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ನಿ. ಟಿ. ತಿರುನಾರಾಯಣ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, ಎಂ.ಎ. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಬೆಂಗಳೂರು 
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ದರ್ಶನಗಳು 


ಹಿನ್ನೆಲೆ 


ತ್ತ 
(1) | 
ಭಾರತೀಯರಾದ ನಾವು ಹೆಮ್ಮೆಸಡಬಹುದುದೆ ಒಂದು ಅಂಶ  ಾ 
ನಿದೆ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನವು ತೋರದಿದ್ದಾಗ ನಮ್ಮ 
ಪೂರ್ನಿಕರು ವೇದವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸಂಗೃ 
ಹಿಸಿದರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಖೆಷಿಗಳು ಅಂದರೆ ತಿಳಿದ 
ವರು ಎಂಡು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಖುಹಿಗಳು ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮಾತೆಯ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕಂಡು ತಮ್ಮ ಅಶ್ಚರ್ಯ, 
ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಭಯಗಳನ್ನು ವೃಕ್ಮನಡಿಸಿದರು. ಬೆಂಕಿ, ಗಾಳಿ, 


ಮೋಡ, ಸೂರ್ಯ. ಮುಂಶಾದುವುಗಳೂ, ತಮ್ಮಂತೆಯೇ ಚೇತನ 

ವಸ್ತುಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ತಮಗಿಂತಲೂ ಮಹತ್ತರವಾದುವು 

ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಭಾವಿಸಿದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ದೇವತೆ 

ಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜೆ ಯನ 
ಎಡಿ 


ತೃಪ್ತ ಪ್ಲರಾದಾಗ ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಆಹಾರ, ಮನೆ, ನ್ಭುದ್ಧಿ, ಸಖ್ಯ 
ಮುಂತಾದುವು ಲಭಿಸುವಂತೆ ಅನುಗೃಹಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರಿದ್ಧರು.- ತಮ್ಮ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳು ನ್ಯರ್ಥವಾಗಬಾರದೆಂದು ದೇವಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟ ಔಷ ಜಿಪಿ ವೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಹೋಮಮಾಡುತ್ತ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅಗ್ನಿದೇವನ ಮೂಲಕನಾಗಿ ತಮಗೆ 


ಖೆ 
ಬೇಕಾದ "ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. : ತಾವು 
ಅರ್ಪಿಸಿದ ನಿವೇದನಗಳಿಂದ ತೈಸ್ತರಾದಾಗ ದೇವತೆಗಳು. ತಮ 
೫ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ತೋರ್ಸಡಿಸಿ ಜನರ ಇಷಾರ್ಥಗ 
K ಎಣ 
ದ್ದರು. ಇಂಥ ಮನೋಭಾವನೆಯನ 
ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತವೆ, 
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ಒಳಕೊಂಡಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿದರು. ಇದನ 
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೨ pS 
ಷೆಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸಹ ಉಸಯೋಗಕ್ಕ ಚ 
ಸ ಸ್ಥಿತಿಯು ಹೇಗಿ ತೆ ತ್ರ.೦ಬು 


ದನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಇಗ್ಗುದ ವಾದ ,ಸಮಯಗಳಿಗೂ ಪು5ಸ್ವಾರ ದೊರೆಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮೆ 


ಇಇ ನವನು ಪಣಡೆಗಯುವುದನೆ ಅರ್ಜ್‌ ತೆ.ವಣ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಾದವರು ತ್ರೈ ನರ್ಣಿಕರಾದ 
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ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರು ಮಾತ, ಎಂಬ ಕಟ್ಟು ಸಡಿಲ 
MAES A) ೧) ಸಿ FY & 
ವಾಗಿ, ಶೂದ್ರರೂ ಹೆಂಗಸರೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭಾಗಿಗಳಾಗಬಹುದೆಂಬ 


ವಿಶಾಲ ಭಾನನೆಯು ಜನರಲ್ಲಿ ಮೂಡುತ್ತಿತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸು ನೆಟ್ಟು ಬಾಹ್ಯ ಸೃಪಂಚವನ ಅಲಕ್ಷ್ಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಗ್‌ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ್ದ ಉಸನಿಸತ್ರಭೂವವು ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದು 
ರಂಚವನ್ನು ಸೂರ್ತಿ ಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊ ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಅಸಕಿ ರೈ ಹೆಚ್ಚೆ ತು. 
ದ:ವರೆಗೆ ಚತ ಖಿಗಳೂ ಗಿದ್ದ ವರು ಈಗ ಬಹಿರ್ಮುಖಿಗಳಾನರು, 
ಇದರ ಫಲವಾಗಿ «ಸ ಸಪ್ರಸಂಚ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವು ಎಲ್ಲರ ಮನ ನಸ್ಸನ್ನೂ 
ಆಕರ್ಷಿಸುವಂತಾಯಿತು. ಜನರು ವಿಚಾರಪರರಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 


ದ 
ಪ ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ತಮಗೆ ಯುಕ್ತವೆಂದು 


ಪೃನ 
"ಶಿ 


( 


ಠಿ 
ತೋರಿದ್ದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸ ಶೆೊಡಗಿದರು, 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಲ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, 
ಗ ಯಾಗವಾರ್ಗ: ವೇದಗಳ ಲ್ಲಿ ನಿಹಿತವಾದ 'ಯಾಗ 


ಗಳನ್ನು ಸರಿಷ್ಠಾರಮಾಡಿ, ಸಂಗತವಾದ ವ್ಯಾ ್ಯಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಸ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ನಿಶಭಪಡಿಸಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ ಸಿಕೆ ಜೇಕಾದ ವಣ 
ಶೃಮಗಳಲನ್ಲಿಯೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು. ಬೆಳೆಸುವ ಉಜ್ಜಿ ಶದಿಂದ ಕಲ್ಪ, 


ಗ ಹ ಮತು ಧರ್ಮಸೂತ ಓಸಿ ೯ಟ್ಟು ವು. ವಜ ಮುಖ್ಯ 


ಕಾಗಿ ಆಸ್ತಿ ಕನೆಂದೂ ಇದರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಡದವರು ನಾಸ್ತಿ ಕೆಕೆಂದೂ' 


ಹೇಳುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. : ನಾಸಿ ಕರಲಿ 

ಹ 
ಹ ma } ನೆಂ 
ನಾದರೂ ಇದ್ದರೆ, ಅವನನ್ನು ಶ್ರಮಣನೆಂ0 
ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದೆ, 


ಜ್ಞಾನಿಯು ಯಾನ 
ಕ ದೂ ಸಕ 


೨.' 'ಸಗುಣ ಬ ನ್ರಿಹ್ಮ ಮಾರ್ಗ : ಇದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣವಾದವ 
ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ಟ್ರ kph ಖ್ಯವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಸಂಗ 
ವಾಗಿ ಎಂದು ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾರತೊಡಗಿದವು. 

೩.' ದೇನತಾನಾದ : ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣನಾದ ಪರವತಾತ್ಮನ 

ಒಬ್ಬ ದಿವ್ಕ ಪುರುಷನು ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತದ ಪುರಾತನ ಭಾಗಗಳ 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಶ್ರ ನೇಳಿರುವ ಸೃಜಾಪತಿ ಎಂಬ ದೇವತೆಯು 
ಉಸನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಒ ಪರವಸ್ಮುವೂ ಬೇ: 


ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆತು, ಜಗಕ್ಕನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ ಬ್ರ 
ನಿಗೇ ಸಪ ಶ್ರಿಜಾಸತ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂ ಂದು ಹೆಸರು ಎಂಬುದಾಗಿ ಜನರುಭಾ 
ವಲಿ ು ಇ ದ್‌ ಇ ಸ್ಯಾ 
ದರು. ಪ್ರ ದಿನವೂ ಬ ಬರ್ದಿಲ ಜಗಕ್ಕನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, CHR 
ನಿದ್ರಿ ಸುವಾಗ ಸಂಹರಿಸುತ್ತಾ ನ - ಇದೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರ ಯ 
ಚ ಎಂಬ ನಾದನಂಕುರಿಸಿತು. ಕ್ರಮೇಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬದಲಾ! 
| ಬ ಸರವ - 
ರುದ್ರನನ್ನೂ, ಅನಂತರ ವಿ ಸ್ಸ ನನ ನ್ನೂ ಪರ ಸಾತ್ಮನನ್ನಾ 1 
ಬೋಧಿಸುವ ಮಠಗಳಾದುವು. ಜಃ ದವಿ ವಿಷ್ಣು ಬಹ: 


ವ್ಯಾಸಕನಾಗುತ್ತಾನೆ ನೆ ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಆಥವಾ ಉಪಾಸನೆ; 
ಬದಲಾಗಿ ಭಕ್ಕಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ $ದೂರೆಯಿತು, 
೩೬೫ 


೪. ಇದನ್ನು ನೇದಕಾಲದ ಸ್ವತಂತ್ರಮಾರ್ಗವೆನ್ನಬಹುದು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅ ನೇ ಕ. ಉಸಮತಗಳೂ ಶಳೆಹಾಕಿದವು. ನಮಃ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಸರಿಯಾಗಿ ಸಿಕ್ಕ ದಿರುವ ಕಾರಣ ಯಾವ ಯಾವ ಮತಗಳ 
ಉಂಬಾದುವೆಂದು ನಿಷೃಷ್ಟ ಸ್ಫವಾಗಿ ಹೇಳುವು ದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ! 
"ಯದ್ಭೃಚ್ಛಾವಾದ? ಅಥವಾ "ಅನಿಮಿತ್ತತಾವಾದ' ಮತ್ತು "ಸಭಾ 
ವಾದ' ಎಂಬ ಎರಡು ವಾದಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೆ ನುನಿಸಬಹುದ. 


೫ 


ಒಂದು ಮನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ," ಆದನ್ನು ಕಟು ವುದಸ್ಸೆ ಸೈ 
ಮುಂತಾದ ಸುಮಗ್ರಿಗಳ್ಕೂ ಕಟ್ಟುವ ನೆಲಸಗಾರರೂ ಇದಿ 
ಬೇಕೆಂದು ನಮಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಬರೀ ಮನೆ ತ 


ತಾನೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. . ಹಾಗೆಯೇ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಕಾರಣವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿ, ಪ್ರಪಂ ತವು ಅದರಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು "ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ವಾದ'ವು ಸಮರ್ಥಿಸು 
ತ್ತದೆ. "ಯದೈ ಚ್ಛಾವಾದ'ದಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಸತತ ವಸ್ತು ಇದ್ದರೆ ೪ ಹ ಕಾರಣ -ಯಾವುದು ಎಂದು 
ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು. ಗೆ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಹೊ ಕೊನೆಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಹೇಗೋ ವರ್ತಿಸುವ ಒಂದು ಮೂಲ ಪದಾರ್ಥವನ 


ನಾವು ಒಪ್ಪ ಲೇಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ. ಬದಲಾಗಿ, ಬಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಹೇಗೋ ತಾವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಒಪ್ಪು ಪುಪರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ, ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು "ಯದ್ದಚ್ಚಾವಾದ'ದ 
ಗುರಿ. ಸೃಸಂಚದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳೇ ಕೆಲವು ಕಾ ಇರಣವಾಗಿಯೂ ಮಕ್ಕೆ 
ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 


ಡೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು "ಸ್ವಭಾವವಾದ'ನ ಪ್ರಕಾರ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನನಶ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೊದಲಾದ 


ಅದೃಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಸ್ಪಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಮತಕ್ಕೆ "ಲೋಕಾಯತಮತ'ನೆಂದೊ ಹೆಸರು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನಾದ ಅತ್ಮ, ಸ ಸರ್ಗ ಮುಂತಾದ ಸರಲೋಕಗಳು, ಶ್ರುತಿ 


ದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕಾ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪುರಸ್ಪಾರ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ 


ಈ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಮುಂದೆ ವಿಚಾರಮಾಡುನ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
ಆಸ್ಕಿಕ' ಮತ್ತು "ನಾಸ್ತಿಕ' ಎಂದು ಎರಡು ನಿಭಾಗ ಮಾಡಬಹುದು. 
ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ನೂಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು 
ವೇದಾನ್ತ ಎಂಬುವು "ಆಸ್ತಿಕ' ದರ್ಶನಗಳಾಗುತ್ತವೆ; ಚಾರ್ವಾಕ, 

ಡ್ರಾ ಳ್ಳ ೧ ( 9 ಲ ದ್‌ 
ಜು” ಮತ್ತು ಜೈನ ದರ್ಶನಗಳು "ನಾಸ್ತಿಕ'ಗಳಾಗುತ್ತವೆ, 


(2 


ಇದುವನೆಗೂ ಹೇಳಿದ ಸ ಇನ್ನು ಮುಂದಿ ಪಗ 
ವೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತಗಳಿಗೂ: ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷ 
ವಿದೆ. ಉಸನಿಸತ್ತು ಗಳಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವ € ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಚ 
ಬೇಕು, ಅದರ ರೀತಿಯೇನು ಎಂಬ ಅಂಶಗಳು ವಿಶದವಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ 
ಎಸ್ಟು ಮುಖ್ಯತೆಯುಂಬೋ, ಅಸ್ಟೇ ಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯವ್ನ ವು ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯ 
ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸಾಧನಾ ಉಂಟು. ಪ್ರಮೆ ಯ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ಪಾಯವುಂಟಾದ್ದರಿಂದ, ಉಾವುದು ಸರಿ, 
ಯಾವುದು ತಪ್ಪು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಳಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ತಕ 
ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸಂದರ್ಭವೇರ್ಶಟ್ಟಿ ತ . ಆಗಲೂ ಕೂಡ 
ಅನೇಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು .ಕಂಡುಬಂದದ್ದ ನಿಂದ ಯಾವುದು ಸರಿ 
ಯಾದ ತರ್ಕ, ಯಾವುದು ಕುತರ್ಕ ಎಂಬೀ ಮೊದಲಾದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ 
ಜನರು ಗಮನಕ್ಕೊ್ಟ ರು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ತಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಆ 
ನದಾರ್ಥವನ್ನು. ಸನ ಥಾವತ್ಮಾಗಿ 'ತೋರಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲುದೇ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ನಿಚಾರಮಾಡಲು ನ ರಿಂದ, ಪ್ರಮೇಯ ನಿ ನಿಚಾರಕ್ತಿಂತೇ ಲೂ 
ಪ್ರಮಾಣ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದಾ ಯಿತು. 

ನಾವು ತಿಳಿಯುವ ಸ್‌ 11೬. ಇಂದ್ರಿ 


ಇ 
a 


ಯಗಳಿಗೂ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ " ಪ್ರಮಾಣ ಬ ಹೆಸರ “ಪ್ರಮಾಣ? 
ದಿಂದ ನಾವು ತಿಳಿಯುವ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೆ ಯತ ಹೆಸರು, 
ಪ್ರಮೇಯದ ನ | ಸಮಾಜವನ್ನು ಬಳಸುವವನು 


"ಪ್ರಮಾತಾ'. ಪ್ರಮೇಯದ ಅಜಾ "ಪ್ರಮಿತಿ'. ಈ ರೀತಿ ಪದ 
ಗಳನ್ನು ಸರಿಭಾಷೆಯನ್ನಾ ಗಿ ಸೀತಿ ಕ 

ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮುಖ ಖೃವಾಗಿ ಮೂರು: ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನು 
ಮಾನ ಗಟ ಶಬ್ದ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಜೇದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿ 


ಕರೂ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವನ್ನೂ ಆನುವಕಾನವನೂ.: - ಒಪ್ಪಿ ದ್ದಾರೆ, ಪ್ರಪಂಚದ 
ಖೆ ss ಸ್ರ 
ಬ್‌ ಪರಿಚಯ ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅತ್ಯಾನಶ್ಶಕವಾದುವು, 
| 2) 


ಕಣ್ಣು, ಕನಿ, ಬರ್ಮ, ನಾಲಗೆ ಮತ್ತು ಮೂಗು ಎಂಬ ಐದು 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಹೊರಗಿನ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ, ಮನಸ್ಸು 

ಎಂಬ ಅಂಶರಿಂದ್ರಿಯದ ಮೂಲಕ ಸುಖ, ದುಃಖ ಮುಂತಾದುವು 
ಆ pe DE ಇ ಬ್ರ ದವ ಎತ್ತರ ಲ್ನ ತೇ ದೆ ದ್‌ೆ ವ ಇ 

ಗಳನ್ನೂ ಸ್ವತಃ ವ yO ಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಅಷ್ಟೀ ಅಲ್ಲದೆ ನಮಗೆ 

ಕಿ dp ಗ ಗು ಹ್ಮ ಭಾ ಗಣಗ ಜಗ್ಗ ಚ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ape 43 ಸ | AD ವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ, ಅವುಗಳು 

ಸಹಜವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಇ: ) 


ಉಂಬುಮಾಡಿ 


ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ -— ಆದರಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಅನುಮಾನ 
ಸಪ್ರಮಾಣದಿಂದ- ಏರ್ಪಟ್ಟ ನಿಷಯಜಸನ ದಶ ರ್ಶನವೆಂದು ಹೆಸರು 
ದಥ 


ಗ 
ಗೆ ನೋಟವೆಂದರ್ಥ. ದರ್ಶಕವೆಂದರೆ 
೯ 


{ ಜಃ 5 ಜಿ 
ನವ ಸ 'ನ್ಹಾಣ್ಣಗಳನ್ನು ಶೋಧನೆ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ಸಹಾಯ 
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ಲ 

ಸ 
ಸ 
೩ 


9 
ರ್ಶನನೆಂದು, ಸ್ಯ ಹೆದಾ ಗಳನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಪ) 


ನರ್ಸಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತ, ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ, ಪ್ರಪಂಚದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರಕ 


ಕಾಶಿಸುವೂಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ದಾರ್ಶನಿಕರ 


ಚಾರ್ನಾಕೆ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ 


ಮೊದಲಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕ ಸನ ತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
ಚಾರ್ವಾಕನೆಂಬ ಧೀಮಂತನೊಬ್ಬನು. ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ ಉಪದೇಶದಿಂದ 
ಈ ಮತವನ್ನು ಪ್ರಚುರಸಡಿಸಿನನೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡು 
ಕ್ಲಾರೆ. ಚಾರು-ವಾಕ ಎಂದರೆ ಸನಿನುಡಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಕೇಳು 
ವರಿಗೆ ಬಹಳ ಆಪ್ಕಾಯಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಈ ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬಹುದು ಯದ. ಚ್ಛಾವಾದವು ಈ ಮತಕ್ಕೆ ತಳ್ಳ 
ಹನಿಯಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಕೊಂಚಮಟ್ಟಿ ಸ್ಪಭಾವವಾದವೂ ತನ್ನ 
ಪೃಭಾವವನ್ನು SS ಈ ದರ್ಶನನನ್ನವಲಂಬಿಸಿದವರು 


ರಚಿಸಿದ ಗ್ರಂಥವು ಯಾವ ೂ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿಲ್ಲ, ಇದನ್ನು ಖಂಡಿ 
ಸಿರುವ ಸ MET ಕಂ ಅನುವಾದ ಮಾತ 2 
ಸ್ವಲ್ಪ ದೊರೆತಿದೆ. ಅದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ನಮಗೆ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಕೊಂಚವೂ ನಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ಜನರು ತಮ್ಮ 
ಬಾಳಿನ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ಸಹ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಯತ್ತಿಸದೆ, 
ಸೋಮಾರಿತನದಿಂದ ವೃಥಾ ಕಾಲಯೂಸನೆ ಜನೆಹುವ ವರ್ತನೆಯೂ 


ಮನೋಭಾವನೆಯೂ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಬಹಳವಾಗಿ ಒಪ್ಪ ವುದರಿಂದ, 
ಮೊದಲು ತಿಳಿದುಕೊ ಳೈ ಬೇಕಾದುದು ಅವಶ್ಯ ಕ, 
(ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತ ಇವಂದೇ ನ ನಿಮಾಣ. ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ರೂಪ, 


ಫ್ರಿ 
ಮೂಗಿಗೆ ವಾಸನೆ, ಜೂ ರುಚಿ, ಚರ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥ ಸ್ಪರ್ಶ, ಕಿವಿಗೆ ಶಬ್ದ, 


ಮನಸಿಗೆ ಸುಖ" 'ದೂಖಿ ಮುಡಿ ಳು "ಮೂತ್ರ ಸೋಚ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಕಂಡ ದೇಹವನ್ನೆ ( ಕೈಯಿಂದ 
ಮುಟ್ಟು ತ್ರೇವಾದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ದೇಹವೂ ಸಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರ 
ಕಿ ಜಿ 'ತತೆರರು ಒಪ್ಪುವ ಅನುವಾನಮ್ನ ಪ್ರವ ಮಾಣನೆಂದು 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇರ 
| » ರಪಡಿಸುವುದು ಸೆ ಸಾಧ್ಯ, 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ: ನಾವು ಎಲ್ಲೋ ಸಂಚ ತರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ, ದೂರದ 
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8. ಈ ಮಠದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ರೂಪ, 
» ಮೂಗಿಗೆ ವಾಸನೆ, ನಾಲಗೆಗೆ ರುಚಿ, ಚರ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಪರ್ಶ, ಕಿವಿಗೆ ಶಬ್ದ, 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸುಖ, ದುಃಖ ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. : ಇತರರು ಒಪ್ಪುವ ಅನುಮಾನಮ್ನ ಸ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇರ 
ಬೇಕಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸುವುದು ಅಸಾ ಧ್ಯ. 
ಉದಾಚರಶಣೆಗಾಗಿ: ನತವು ಎಲ್ಲೋ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ, ದೂರದಲ್ಲಿ 
ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಹೊಗೆಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ. ಹೊಗೆಯು ನಮ್ಮ 
ಕಣಿ ಶೆ ಗೆಕಾಣುವುದರಿಂದ 6ರ ನಮಗೆ ಪ ತ್ಯ ಕ್ಷವಾಯ ಯಿತು. ತತ್‌ಕಣವೇ 
ಗ್ಗೆ ಕಾಣುವ ಬೆಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ. ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ತ್ತೇವೆ, ಬೆಂಕಿ ನಮಗೆ ಸ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿದೆ. ಹೊಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯಶ್ಸವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಬೇಕಿ ಇದೆ ಎಂದು ಸರೋಕ್ಸ 
ಇಪ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ ಾಧಿಸ ಸುತ್ತೇನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ತಾಣವೇ ಅನುಮಾನ. ಬೆಂಕೆಗೂ ಹೊಗೆಗೂ ಒಂದು ಸಹಜವಾದ 
ಇಚ ಬೆಂಕೆಯಿಲ್ಲದ ಕಡೆ ಹೊಗೆಯಿರಲಾರದು. ಹೊಗೆಯಿದ್ದ 
ಕಡೆ ಬೆಂಕೆ ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು 
ಹೆಸರು, ವ್ಯಾನಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಅನುಮಾನದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರ. 
ವ್ಯಾಪ್ತ್ರಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಅನುಮಾನ ಪ ಫಮಾಣದಿಂದ ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ' ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು 


ಕೂಡ ಅವನು ಮುಂದಿಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕ ತ ಷ್ಟ 


ಚಾರ್ವಾಕ ಪದ ಸತಿಯ ಸ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜಾ ನವು ಏರ್ಪಡುವುದು 


ಅಸಂಭವ. ಔತ ಹೊಗೆಗೂ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನ್ರಿಯು ಸ್ಥಿರಪಡ 
ಬೇಕಾದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯು ಕಂಡಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲೂ 
ಬೆಂಕಿಯು ಇದ್ದೇ ತೀರಬೇಕು ಎಂದು ನಾವು ಮನಗಂಡಿರಬೇಕು. ಅದು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಹೊಗೆ ಇರುವ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನೈಲ್ಲ ನಾವು ನೋಡುವುದಕ್ಕಾಗು 


ವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಹೊಗೆ ಇರುವ ಕಡೆ ಬೆಂಕಿ ಇದ್ಕೆ ಆದರೆ ಹಿಂದೆಯೂ, 


ಗಿಂ 


ಹಾಗೆಯೇ ಇತ್ತು ಮುಂದೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುವುದು? ಡೊಗೆ ಕೆಲವುಪ ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿರಬಹೆದು. ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯ 
ತ್ವಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಗೂ ಬೆಂಕಿ 1 ಯಾವ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆಯೋ, 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಲ್ಪ ಸಂದೇಹೆ ತೋರಿದರೂ ನಿಶ್ಚ ಯಜ್ಞಾ ನವು 
ಸಡಿಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಸ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ತೋರ 
ಬರುವುದಾದ್ದ ರಿಂದ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನ್ರಿನಿಶ್ಚ ಯಕ್ಕೆ ಹ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಸಂಶಯ 
ಏರ್ಪಟ್ಟು, ಅನುಮಾನದಿಂದ ye ati ಉಸ ಸಯೋಗವ 
ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಸ್ಪಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯು ಬೆಂಕಿಯ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಟ 
ಯೆಂದು ನಾವು ಊಹಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅಸ್ಟೆ. ನಮ್ಮ ಸೆ ನಿಜವಾದರೂ 
ಆಗಬಹುದು, ಅಥವಾ ಸುಳ್ಳಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. 


ಅನುಮಾನದಂತೆ ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಸ.ಮಾಣವೆಂದು ನಂಬಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಯಾರಾದರೂ PB ನಮ್ಮ ಕೆನಿಗೆ ಕೆಲವು 
ಶಬ್ದಗಳು ಕೇಳಿಸುತ್ತವೆ. ಅದು ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದ ಗಳು ಕೇಳಿದ ಅನಂತರ ಕಿ ಗೊತಾ ಗುತ್ತ ಸ ಈ ಸದ 


ಜ್ಞಾನವೇ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ. ಸ್‌ ಗಳನ್ನು ಕಸದ 


ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ i ಗಿ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ RE ಸರಸ x ಸೇನ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಬಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಚಹಾ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಶಾಬ್ದಬೋಧನೆಂಬ ಫಲ, ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ! ಛಿ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರ ಮಾಣವು ಹೆಚ್ಚು ಸಹಕರಿಸುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಅನು 
ಮಾನವನನ್ನು ಸ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪ ದೆ ಇರುವುವರಿಂದಲೂ, ಶಬ್ದ 
ಪವ ಇಸಸ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಸ ಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಆದ್ದ ರಿಂದ ವೇದ 
ವನ್ನೂ ಸಹ ಪ ರ್ರ ಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ ಬೇಕಾಯಿತು. 


ಪ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರ: ಪ್ರಮಾಣನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕನ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು 


ಕ್ರಮವೂ ಇರುವಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ನಮಗೆ 


ಗಿಗಿ 


ಒಳ್ಳೆಯದೇ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟದ್ದೇ ಸಂಭವಿಸುವುದೊ 
ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಾನಿರುವಾಗಲೇ 
ನಮಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು, ನಾಳೆ ಯಾರೋ ನಾವು 
ಯಾರೋ! ಈ ದೃಷ್ಟಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕನು ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ನಾನು ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಚೈತನ್ಯನೆಂದೂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಮೂ 
ಲೃವಾದ ವಸ್ತು ಯಾವುದು? ಅದರ ಸ್ವರೂಸನೇನು? ಅದು ವಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವು ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೂನಿ, ನೀರು, ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ಗಾಳಿ ಎಂಬ 
ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳನ್ನು ಪ್ರತೃಕ್ಷದ ಬಲದಿಂದ ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. ಈ 
ಎಲ್ಲು ಭೂತಗಳು ಕಲೆತರೆ ಅದಕ್ಕೆ ದೇಹವೆಂದು ಹೆಸರು. ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಚೈತನ್ಯವೆಂಬ ಒಂದು ಧರ್ಮ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ಚ್ಛೆತನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಉಂಟಾಗ:ವ ಸುಖವೇ ಸ್ವರ್ಗ; ದುಃಖವೇ ನರಕ. ದೇಹಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ 
ನೆಂದೂ ಹೆಸರು. ದೇಹದ ನಾಲ್ಬು ಭೂತಗಳು ಬೇರ್ಸ್ಪಡುವಾಗ 
ಚೈತನ್ಯವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, ಅದೇ ಮರಣ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ನಿಶ್ಯತ್ವ, ಪರಲೋಕ ಮುಂತಾದು 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪು ಪುದಕ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ, ದೇಹವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ದೇಹಕ್ಕೆ ಅಧೀನವನ್ನಾಗಿಯೂ ಅನಿತ್ಯವನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಭಾವಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. 
ಧರ್ನು: ವೇದಗಳ ಉಸದೇಶದಂತೆ ಆಚರಿಸುವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನ ಅನುಭವನೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪದೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನಾದ್ದ 
ರಿಂದ ದೇಹದ ಸುಖನೇ ಮೋಕ್ಷ ಸುಖ; ದೇಹ ಪೋಷಣೆಯೇ 
ಧರ್ಮಾಚರಣೆ. ಒಬ್ಬರ ಸುಖ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ? 
೧ ಸಾ ಇ ಇ 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನಾವೇ ನಹಿಸಬೇಕು, 


೧.೨ 


ಕ್ರ ಪಸೆ ವಸ್ಥೆ ಯು ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ಿರಸಡೆದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ. ವ ಸುಖಿಗಳಾಗಿರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಮುಂಜಿ ಸುಖವಾಗಿರುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಈಗ ಕಪ್ಪ ವನ್ನು | ಅನು 
ಭವಿಸಲು ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ ನರಕವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ 
ಸುಖವಾಗಿರುವುದನ್ನೆೇ ನೋಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಸುಖವೂ ದುಃಖವೂ 
ಒಟ್ಟಿಗಿರುತ್ತದೆ; ದುಃಖವನ್ನು ತಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಸುಖವೂ ಬೇಡ ಎಂದು ನಾವು ಸುಖ ಸಡುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಾರದು. ಭತ್ತದ ಕಾಳಿನಲ್ಲಿ ಮುಳ್ಳು, ಹೊಟ್ಟು ಮುಂತಾದುವು ಇನೆ 
ಯೆಂದು ಅದರೊಳಗಿನ ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರರಿಗೆ 
ದುಃಖನಾಗಬಹುದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ನಾವು ಸುಖಸಡದೆ ಇರ 
ಬಾರದು. ನಮ್ಮ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ನಾವೇ ಬಾಧ್ಯರು. ಆದ್ದರಿಂದ 

ಬಾಳುವಷ್ಟು ಬಸ ಸುಖವಾಗಿಯೇ ಬದುಕಬೇಕು. ಸಾಯದಿರು 
ವುದು ಸಾ ವಿಲ್ಲ ; ಸತ್ತವರು ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಹೇಗಾದರೂ ಆಗಲಿ, ಖುಜೆಯಾದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ, ಪುಷ್ಪಲವಾಗಿ, 
ಯ ಥೇಚ್ಛೆ ವಾಗಿ ತುಪ್ಪ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ನಾವುಗಳೆಲ್ಲರೂ ಊಟ 
ಮಾಡಬೇಕು, ತಿಂದು TS ದೇ ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ- 
ಎಂಬುದೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಧರ್ಮೊ (ಪಠೇಶ; ಇದೇ ಪರಮ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ. 


ಈಗ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಗುಣಜೋಷಗಳನ್ನು ನಾವು ಕೊಂಚ 
ಮ ಗ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಈ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ. ಚು ಆಸರೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನ 
ಗಳೂ TR ಯುಕ್ತಿಯೇ ಜ್ಞಾ ವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸ ಸಲು ಎ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಯಂತ್ರ. ದಾರ್ಶನಿಕರ ಜೀವಾಳವೇ ಅದು. ಇಂಥ: 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೂಲೆಗೊತ್ತಿಬನ ಈ ಪದ್ಧತಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ದಶ್ವ 
ನವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತು ಪರಮತಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ, : ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಸ್ಪಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಲು ಚಾರ್ವಾ 


೧8೩ 


ಕನೂ ಸಹ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅನುಸಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಉಸಯೋ 
ಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಗಳ ಬಂದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ತಿರಸ ಸ್ಮರಿಸುವುದು ಅಸಮಂಜಸ, ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಹ! 
ದಿದ್ದರೂ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳು ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿ ಶರೀರವಾಗುತ್ತದೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಹೆಸದ ಮಾತು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಸ್ಟ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಯ ಶೈ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆತ ತನ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ 
ತಪ್ಪ ಭಿಪ್ರಾಯ ಏರ್ಸಟ್ಟ ದ.  ದೇಹೆನಿಲ್ಲದೆ . ಆತ್ಮನು ಪ್ರತೆ ಕ 
ಶಸ ಕಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ದಿದ ರೂ ದೇಹವೇ ಬೇಕೆ, ಆತ್ಮನೇ ಬೇಕೆ 4 
ದನ್ನು ಡುಕಿಯ ಉಗುತ್ತದನ್ನ ದೇಹದ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು 
ತೋರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಪೆಬ್ಬಿತ್ತಾನೆ ಅಥನಾ 
ಸಾಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧುವಲ್ಲ. 

ಈ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖವೇ ಬದುಕಿನ ಭ್ಯ €ಯ.  ಆದಕೆ 
ಅದು ps ಸೌಖ್ಯ ಸಾ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ "ಸುಖಕ್ಕೆ ನಾವು 
ಹೊಣೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಸಮ್ಮ ಸುಖಕ್ಕೆ ನಾವು ಯತ್ನ Ke ಎಂದು 
ಉಪದಿಷ್ಟ ಗಡಿ ಅದರೆ ವ್ರ ಯತ್ನ ನನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ ಮಾಡ 
ದು ಮಾತ್ರ ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜದ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ತೊಂದರೆ 
ಯಾಗದಂತೆ ನಮ್ಮ ಸೌಖ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂಬ. ನಿಯಮ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅನಲಂಬಿಸಿದರೆ ಸುಖಸಾಧನೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ ದ್ವೇಷ, ದುಃಖ ಮತ್ತು 
ತೊಂದರೆಗಳು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಪದ್ಧ ತಿಯ 
ಉಪದೇಶದಿಂದ ನಮಗೆ ಒಂದು ಉಸಕಾರವುಂಟು, ನಮ್ಮ ಜೀವಿತ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗಿ೪ 
ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ 


ಚಾರ್ವಾಕ ಪದ್ಯ ತಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಯಾಃ 
ಎಂಬುದು ನಿಷ್ಕ ವಾಗಿ. ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ 
ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅಂಥಾ ಸಂಶಯನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಬೌ ಗದ್ಯ ದರ್ಶನ 
ಕರ್ತೃ ಬುದ್ಧ ನೇ, ಇವನು ಹುಟ್ಟಿ ರುವ ಸ್ಥಳ ಹಿಮಾಲಯದ ತಪ್ಪಲ 
ಕನಿಲವಾಸು' ನೆಂಬ ನಗರ. ಅಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬ನೆಯ Wyck ದ 
ಗೌತಮ ಗೋತ್ರದ ರಾಜವಂಶದಲ್ಲಿ' ಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥನೆಂಬ ಮಹಾಪು! 
ಷನು ಜನಿಸಿದನು. ಎಲ್ಲತರದ ರಾಜ ಸಭೋಗಗಳನ್ನೂ ಶನಿಃ 
ವುದಕ್ಕೆ ಆತನು ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದ ನು. ಆದರೆ ಸುಮಾರು “ನ್ನ ಮೂವ 
ನೆಯ 'ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೆ ಯಾರೂ ಅರಿಯದಂತೆ ತ; 
ಮುದಿ ತಃ :ಯಿತಂದೆಗಳನ್ನೂ ಇನಿಯಳನ್ನೂ, ಎಳೆಯ ಮಗನನೂ 
ತೊರೆದು ತಸಸ್ಸುಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಡಿಗೆ ಹೊರಟುಹೋದನ. 
ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೂ ಜನರು ದುಃಖಸಡುತ್ತಿರುವುದು ಮಾತ್ರ ಗೋಚ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇತರರು ಸಂಕಟಪಡುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಬಟ ರ 
ತಾನೂ ವ್ಹಾಕುಲಚಿತ್ತನಾಗಿ, ಏಕಾಂತವಾಗಿ ಖುಹಿಗಳಂತೆ ತಪ 
ಮಾಡಿದನು. ಬಹೆಳಕಾಲದ ಮೇಲೆ ದುಃಖದ ಸ್ವಭಾವ, ಅದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಸಂದರ್ಭ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಸರಾ ನಿವಾ 
ಸುವ ಬಗೆ-ಇದೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯಿತು. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಬುದ್ಧನ 
ಅಂದರೆ ರಹಸ ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನು ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು: 
ಅವನಲ್ಲಿ ಕಳವಳವು ಸೊ ಶಾಂತಿಯು ನೆಲೆಸಿತು. ಅವನು ಜನ 
ರನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ ಪಿ ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದರಿಂದ ಅವರೊಡನೆ ಕಲೆತು ಕುಳಿತ 
ತನಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಬೆಳಕನ್ನು ಅವರಿಗೂ ಕರುಣಜಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಲೋ: 
ವೆಲ್ಲ ಸಂತೋಷಪಡುವುವಾದಕೆ ಅವರ ದುಃಖನನ್ನೆಲ್ಲ ತಾನೆ 
ಬ್ಬನೇ ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಲು ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವುದಾಃ 
ಆಗಾಗ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಆತನು ಬಹಳಕಾಲ ಜೀವಿಸಿ ಎಡಬಿಡರ 
ಜನರಿಗೆ ಉಸದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ತನ್ನ ಮತಪ್ರಚಾರವನ್ನು ಮಾ: 


ನಖ 


ದನು. ಬುದ್ಧನ ಮತವು ಈಗ ವಿಶ್ವ ವನ್ನೇ ಆಕಷಿನಸುತ್ತಿದೆ. ಬ:ದ್ಧನು 
ಯಾವ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ. ಜನರು ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ಸರಕೊಡುವುದು, ಅದರ ಮೂಲಕ ಅವರ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸುವುದು-ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನ ಕಾಲಾನಂತರ 
ಶಿಷ್ಯ ರನೇಕರು ಬುದ್ಧದೇವನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನೆನೆಸಿಕೊಂಡು ಪಾಳೀ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ನಿಸಿದರು. ಆ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮೂರು. 
ಅವಕ್ಕೆ ತ್ರಿ ಫಿಟಿಕಗಳು ಎಂದರೆ ಮೂರು ಬುಟ್ಟಿ ಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರಾ 
ಯಿತು. ಲೆ ಸುತ್ತ ಪಟಿಕ ಇದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ದನು ತಾನಾಗಿ 
ನುಡಿದ ಮಾತುಗಳು ಉದಾಹೃತವಾಗಿವೆ. ಎರಡನೆಯದು ವಿನಯ 
ಏಟಕ-ಇದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. 


ಮೂರನೆಯದು ಅಭಿಧಮ್ಮ ಪಿಟಕ - ಇದರನ್ನಿ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರ 
ವಡಗಿದೆ. 

ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಆಕ್ಷಣಗಳನ ನಿ ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಕ್ಸ ನು" ಸರ್ರಂ ದುಃ ಖಂ' ಡಕ? ಉಪದೇಶವ ಟು 
ಎಲ್ಲಿ ಕೋಡರಿರೊ ದುಃ ಎನೇ ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಡಲ 
ನೀರಿಗಿಂತ ಕಣ್ಣೀರೇ ಹೆಚ್ಚಿತು ಎಂಬುದು ಗಾದೆಯನಾಗಿದೆ. ದುಃಖವು 
ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ; ಇದರಿಂದ ಹೇಗಾದರೂ ನಾವು ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದ 
ಬೇಕು ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪವಿರುವುದರಿಂದ, ಮೊದಲು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ರೇದ ಕವಿದರೂ, ನಾವು ವ್ಯಥೆಸಡಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಚುವಷ್ಟು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ ಸಬೇಕು. 
ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೂ ಅನುಮಾನದ ಒಂದು ಶಾಖೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವೂಗದ ವಸ್ತುವನ್ನು ವೇದವು 
ಬೋಧಿಸುವುದಾದರೆ, ಅದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಅನುಭವವೆಲ್ಲ ಲೌಕಿಕವಾದದ್ದು. 
ಹುೂರನೆಯದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಎಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಉಪ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವೋ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರ ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು. ಬಾಯಾ 
ರಿಕೆಯಾದರೆ ಕೊಳದಲ್ಲಿರುವ ನೀರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕುಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ 


೧೬ 


ಬೇಕಾದಷ್ಟು ನೀರು ಕುಡಿದು ತೃಪ್ತರಾಗಿ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತೇವೆ. ಜ್ಞಾ 
ದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದು ಉನನಿಷತ್ತುಗಳ: ನುಡಿಯ 
ತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧನ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಮೋಕ್ತನೆಂದ 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. "ಶಾಂತಮುಲೇಕ, ಸೌಖ್ಯ ಮುಲೇದು.' ಅಲ್ಲವೆ? 
ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಸಂಚ-ಇವುಗಳೆ ನಿನ 
ಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ತು ಯಾವುದು? ನವ: 
ದೇ॥ ದೊಳಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ಇದೆ. ಅದು ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಂ 
ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ದೇಹ: 
ಕಳೆಗೊಂಡು ತನ್ನ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಆ ಒಳಗಿನ ವಸ್ತುವೆ 
ಆತ್ಮ. ಅದು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ-ಧರ್ವಿ, ಅದಕ್ಕೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ವೇದ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಉಂಟು, ವೇದನೆ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿ 
ಆತ್ಮನು ಆಶ್ರಯನಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ಧರ್ಮಿಯೆನ್ನು ತ್ತೇನ 
ಕಪ್ಪು, ಕೆಂಪ, ಯೌವನ, ಮುಪ್ಪು ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಂ 
ವಾದ ದೇಹವನ್ನು ಧರ್ಮಿಯೆಂದು ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ಆತ್ಮನನಃ 
ಧರ್ಮಿಯೆನ್ನು ತ್ರೇಪೆ. ಈ ರೀತಿ ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅ: 
ಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ವೇದನೆ ಮುಂತಾ 
ಧರ್ಮಗಳು ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಘಾತ ಅಥವ 
ಕೂಟ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಕೂಟಿನನ್ನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ! 
ಇದನ್ನು ನಾಮರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಉಂಟು. ನಾನ 
ವೆಂಬುದು ವೇದನೆ ಮುಂತಾದ ಜೇತನ ಧರ್ಮಗಳು, ರೂಪವೆಂಬುದ 
ದೇಹಧರ್ಮಗಳು. ಈ ಸಂಘಾತವನ್ನು ಐದು ನಿಧವಾಗಿ ನಿವೇ: 
ಸುವುದೂ ಉಂಟು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಸ್ವಂಧಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ರೂ. 
ವಿಜ್ಞಾನ, ವೇದನಾ, ಸಂಜ್ಞಾ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಪಾರೆ ಎಂಬ ಐದು ಸಂ 
| ಗಳ ಕೂಟಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೆಸರು. I 
ಧರ್ಮ, ಧರ್ಮಿ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಒಸ್ಸದೆ ಧರ್ಮಗ 
ಸಮೂಹವನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದಂತೆಯ್ಯೇ ರೂಸ,್ಯ ರಸ್ಕ ಗಂಧ ಮತ 


(4 


ಸ್ಪರ್ಶ ಎಂಬ ನಾಲ್ಬು ಭೂತಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರೆ ಪ್ರ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ « ಸ್ವಲಕ್ಷ್ಮಣ ನೆಡು ಹೆಸರು. 
ಈ ಸ್ವಲಕ್ಷಣಗಳು ಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ. ಸ ) ಕಾಲಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ 


ರಿ ಸಿರ ವಾಗಿಲ್ಲಸೆ ಸದಾ ಚಲಿಸುತ್ಕಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ನಿರಂತರ 


ಛು 


ವಾಗಿ ಒಗೆ ಚಲಿಸು ಸುವುದಸ್ಸೆ “ಸಂತಾನ? ನೆಂದುಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯ 
ಜ್ಯಾಲೆಯನ್ನೂ ನೀರಿನ ಪ್ರವಾಹನನ್ನೂ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನಾ ಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ನೀರು ಒಂದೇ ಜಗದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಸರ್ವದಾ ಹೇಗೆ 
ಹರಿಯುತ್ತದಿಯೋ, ಹೇಗೆ ಒಂದು ಜಲಬಿಂನುನಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಬಿಂದುನಿಗೂ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವಲಕ್ಷ 
ಣವೂ ಸ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟು ತ್ತ ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತ 
ಸದಾ ಸಂತಾನರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ 
ನಮಗೆ ತೋರುವ ವಸ್ತು ಕ್ಷಣಿಕವುದ್ದ ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ " ಕ್ಷಣ ಇ 'ವೆಂಬು 
ದಾಗಿಯೂ ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಕಣವು ತಾನು ಹುಟ್ಟಿ ದ ಉತ್ತರ 
ನಿಮಿಷ ಅದರಂತೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣವು ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ಮಾಡಿ 


ಅದೃಶ್ಯವ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಸಂತಾನವು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ... ಅಂದಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 


ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ದೇವರು ಮುಂತಾದ ಹೊರಗಣ ವಸ್ತುಗಳು 
ಆ ನಶ್ಯ ನಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಾರ್ಯವು PRS ರೆ ಕಾರಣ ಸಾಮ 
ಗ್ರ ಗಳು ಕೆಲವು ಬೇಕು, ಆ ಕಾರ್ಯಸಂತಾನವು ನಿಲ್ಲಬೇಕಾದರೆ 
ಕಳು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿಬಿಡ 
ಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗಾ ಗಿ- ಎಣ್ಣೆ , ಬತ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಒಬ್ಬುಗೂಡಿದರೆ ದೀಪವು. ಹತ್ತಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಉರಿಯ 
ತ್ತದೆ. ಎಣ್ಣೆ ಗಿ ಅಥವಾ ಬಕ್ಕಿಯೋ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ದೀಸಸಂತಾುನವು 
ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅಂದನೇಶೆ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೊನೆ 

ಗಾಣಿಸುವುದು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ನಾವು: 
ಸಡುವ ದುಃಖದ - ವಿಚಾರವಾಗಿಯೂ ಇಷ್ಟು ಹೇಳಬಹುದು. 
| ದುಃಖವೂ ಒಂದು ಸಂತಾನ, ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳು ಕುರಣ” 


೧೮ 
ವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನೆ 


ಶಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಗೌತಮಿ: 
ಬುದ್ಧನೆಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ದೊರೆಯಿತು. 


ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಸಂತಾ; 
ಸ್ವರೂಪ. ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳುಂಟು. ಆ ಕಾರಣಗಳೂ ನಮಃ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲೌಕಿಕ ಪದಾಥಃ 
ಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ನೇಡಗಳನೂ ಾ ಒಪ್ಪಬೇಕಾರಂ 
ಅಗತ್ಯ ವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ್ಥಿರವ ವಲ್ಲದೆ ಸಂತಾನರೂಸವಾದರೆ, ಒಂದ. 
ತೊಂದರೆಯುಂಟೂಗಬಹುದು. ನ್ನ್ನ ಓಬ್ಬ 
ಅವನನ್ನೇ ಇಂದೂ ಕಂಡರೆ "ಅವನೇ ನ ನ್ಪ್ಪ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸ 
ಕೊಂಡನು' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಂದಿ ಎಂದು ತೋರ 
ಬಹುದು, ಇಗೆಯೇ ನಾವೂ ಸ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಲೇ। 
ಇದ್ದರೆ ಇಂದು ನೋಡಿದವನು ನೆನ್ನೆಯೂ ಸಿಕ್ಕಿ ದ್ಹನು ಎಂಬ ಸ್ಮ 
ಣೆಯೂ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣ 
ದಂತೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣವಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಾನ ವಸು ಸಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿ ಅದೇ ಇದು ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾವು ಭ್ರಾ ಂತಿಪಡುತೆ ವೆ. 
ಜಿ ಸೈ ತನ್ಯ ಕ್ಷಣ ಣವೂ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕಾ ರವನ್ನು ತಾಪುಸ ಸ್ಫ ಸಿಸು ಮಕ್ಕೊ, ೦ದು 
ಚ್ಛೆ ತನ್ಯಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಮಾಯವಾ A ಸ್ಮರಣೆಗೂ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಗೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತೆಯೇ ವಸು ಸ್ಮ ಸ್ತರೂನ 
ವೆಂದು ಕೋರುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿನೀ, ಜಲ, ವಾಯು, ತೇಜಳ್ಸು ಎಂಬ 
ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳನ್ನು ಪಿಕೊಂಡು, ಅವುಗಳ ಸಂಘಾತದಿಂದ 


ನಿಶ್ವ ದಸ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬ ಗೌದ್ಧರು ನಿಕದಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೧೯ 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 

ಈ ದರ್ಶನನ ಪ್ರಕಾರ ನಾವೂ ನನ್ಮುನ್ನು ಆವರಿಸಿರುವ 
ಪ್ರಸಂಚವೂ ಅನಿತ್ಯ. ಯಾವುದೂ ಸ್ಥಿರವಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸುಚದಿಂದ 
ನಮಗೆ ಸುಖ ಮತ್ತು ಕ್ಷೇಮ ಲಭಿಸಬೇಕೆಂದು ಆಸೆಸಡುವುದೂ 
ಅವುಗಳ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಯತ್ನಿಸುವುದೂ ವ ರ್ಥ ಪ್ರಯಾಸ. ನಮಗೆ 
ಉಚಿತವೂ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸುಖಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ಮಾತ್ರವೇ ವಿನಾ 
ನಾವು ದುಃಖನನ್ನೇ ಅನುಭವಿಸಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಚ ನಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದ ಸುಖವೂ ದುಃಖದ ಒಂದು ರೂಪ. ನಾವು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಆಸೆಯನ್ನು ತೊರೆಯ 
ಬೇಕು. ಆಸೆಯೇ ಅನರ್ಥದ ಮೂಲ. ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಅಸೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಇರಬೇಕು ಎಂಬುದೂ ಒಂದು. ಇದು ಬಹಳ 
ಬಲನತ್ತರವಾದ ಆಸೆ. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ನಾವೂ ಸಂತಾನ ರೂಪ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ನಾವೂ ಆನಿತ್ಯ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರಬೇ 
ಕೆಂಬ ಆಸೆಯನ್ನು ತೊರೆದಕೆ ಇತರ ಆಸೆಗೆ ಯಾವ ಪ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿಲ್ಲವಾದಕೆ, ನಾವು ಸ್ಥಿರವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವಂತೆ ಇತರರೂ ಸ್ಪಿರರೆಂಬ ಾಗಿ. ಒಸ್ಪಬೇಕು. ಆಗ ಆಸೆಯನ್ನು 
ಬಿಡಲಾರದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಕಾಮ ಕ್ರೋಧಗಳಿಗೆ ವಶರಾಗಿ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲು ದುಃ ಖಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ ವಾದ 
ವಸ್ತು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಕಾರಣ, ೫.1 ಯ ತಪ್ಪಾದ 
ರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಸತ್ಯ ವಾದ ಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದನಾ ಗ ಬ್‌ ಸರ್ರ ದುಃ ಟ್ಟ ತಾನಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ ಕಿ. 
ಅವಿದ್ಯೆಯ EG ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ ಬೇಕಾದುದು, ನಾಲ್ಕು 
ಆಂಶಗಳ್ಳು ಇವಕ್ಕೆ ಆರ್ಯ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಜತರ. ದುಃಖ, ಅದರ 
ಕಾರಣ, ಅದರ ವಿನಾಶ, ಅದನ್ನು ವಿನಾಶಮಾಡುವಬಗೆ--ಇವೇ 
ಆ ನಾಲು ಅಂಶಗಳು. 

ರೋಗ, ಅದು ಉಂಟಾದ ಬಗೆ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ವೈದ್ಯನು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡು ರೋಗವನ್ನು ವಾಸಿಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. ತಿಳಿ 


ವಿಲಿ 


ದಾಗ ವಾಸಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ತಕ ಆಪ ಯೋಗವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸ 


- ಪ್ರ 
ವಂತೆ ಬುದ್ಧನು ದುಃಖವೆಂಬ ರೋಗವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಪ್ರಯ 


್ನಸಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 

(೧) ದುಃಖ--ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲ ಮತಗಳೂ ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ. ನಮಗ 
ಯಾವುದು ಅನುಕೂಲವಲ್ಲವೋ ಅದೇ ದುಃಖ. 

(೨) ದುಃಖದ ಕಾರಣ-ಎ ಬ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಿರುನೆ rN ಖಕೂ 
ಒಂದು ಕಾರಣವಿದೆ. ಅದು ಅವಿದ್ಯೆ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ವರ 
ಭವಚಕ್ರನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ದಃಖ ಕಾರಣದ ಸರಂಸರೆಯನ್ನು ಹೆನ್ನೆ 
ರಡು ನಿದಾನಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅ ನಳ ಳು ಯಾವುವೆಂದ 
ಅನಿದ್ಯಾ-ಸಂಸ್ಕಾರ-ನಿಜ್ಞಾನ-ನಾಮರೂಸ-ಷಡ 
ವೇದನಾ--ಶೃಷ್ಣಾ--ಉಪಾದಾನ--ಭವ--ಜಾತಿ 

ಇದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ತೃಷ್ಣೆಯು ಹೆಚು 
ತೃಷ್ಟೆಗೆ ಅನುಗುಣನಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು ಸ 
ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ನರಳುತ್ತೇವೆ. 
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(೩) ದುಃಖನಾಶ- ದುಃಖವು ಕಾರೈ ಸಂತಾನವಾಣ್ಮೆರಿಂ: 
ಅದರ ಕಾರಣನನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟ ದರೆ ದುಃಖವು ತಾನಾಗಿ ನಾಯವಾಗ 
ತ್ರದೆ. 

SD 

(೪) ದುಃಖ ವಿನಾಶದ ಬಗೆ- ಇದನ 

ಅಷ್ಟಾ ಂಗಯೋಗದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಈ ಅಷ್ಟಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ 
1 


ವಾದದ್ದು] ಪ್ರಜ್ಞೆ. ಇದು ನಮ್ಮ ಸ್ತಂತೆ 


ಆ ವೆ | 
\ bx ಇ 0ರ = 
ಜ್ಞಾನನ ಗಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಶಾಂತಿ ಲಭಿಸ 


ವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ಔಡ" ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರು: 
| ಜ್ಞಾನ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ, ಅದಕಾ ಗಿ ಶೀಲ ಮತ್ತು ಸಮಾಃ 
ಇವುಗಳನ್ನು ತ ಸಬೇಕು. ಅಹಿಂಸೆಯ CR ಸತ್ಯವನು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ಶೀಲನನ್ನಾಗಲಿ, ಸವ 


ಇಲ) 


ಯನ್ನಾಗಲಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳು ವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಖಯೌದ 


ಫ 


ಇ! 


ಮತದಲ್ಲಿ ಜಃ ಬ ವಿನಾಶ ಶಕ್ತೆ ಅಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ಸಶ್ಯ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ 
ತಳಹದಿಯಾಗಿವೆ. 

ಈ ಮಾರ್ಗವು ಜನರ ಶಕ್ತಿ ಯೋ ಗೃತೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಂತೆ ಇರು 
ತಡೆ. ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಕಠಿನವಾದ ಮಾ ರ್ಗ; ಪೂಮರರಿ ಗ ಅಷ್ಟು 
ಕಠಿನವಲ್ಲದ್ದ ಮಾರ್ಗ, ಆದರೆ ಶಾಂತಿಯು ಸಿದ್ದಿಸಬೇಕಾದರೆ ನಾವು 
ಮುನಿಗಳ ಇರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮ:ನಿಗಳಾಗಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೆ ಆಗ ಮೋಕ್ಷನಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಾಣ 


ವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಶೆ.ಸಪಣರ ೫೦೦ ವಷ 
ಗೊ ತು ತ್ಕ. 


ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅವನ ಷರ ತಾವು Field. 
ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಹೇಳಿದರು. ಅವರೂ ಸಹ ತಮ್ಮ ನೆನಪಿಗೆ"”ಬಿಂದ 


ದನ್ನು ಬಕ ಯತಶೊಡಗಿದರು. " ಹೀಗೆ ಬರೆದವರು ಅನೇಕಾನೇಕ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೌದ್ದ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಮತಗಳುಂಭಾದವು. ಈಗ ಚೈನಾ ಜಪಾನ್‌, ಸಿರ್ಲೋ, 
ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವ.ತವು ನಾನಾರೂಸವನ್ನು ತಾಳಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹೆ ಅದೇ ರೀತಿ ಅನೇಕ .ಮತಗಳಿದ್ದವು. 
ಶಿವು” "ಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಧಾ ನೃಕ್ಸೆ ಬಂದವು. ಇವುಗಳು 
ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಾತ ನಿಮರ್ಶಿಸಿ ಬೆಳೆಸಲು 
ಪ್ರಾರಂಭವ ನ) ಇವುಗಳನ್ನು ಮೊದಲಾಗಿ ಹೀನಯಾನ, 
ಮತ್ತು ಮಹಾಯಾನವೆಂದು ಎರಡಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಚಿಕ್ಕ 
ಮನುಷ್ಯ ರಿಗೆ ಸಾಕಾದ ಚಿಕ್ಕ ದೋಣಿಗೆ es ಹೆಸರು. 
ಸ ಇನಬಿಕದ! ದೊಡ್ಡ ಹಡಗು ಎಂದಧನೆ? ಹೀನಯೌನದಲ್ಲಿ 
ಹ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂಶ ಶಾಂತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದುಡಿಯುವರು. ಮಾಹಾ 
ಯಾನಿಕರು be )ಸಂಚದ ET ದುಡಿಯ:ತ್ಕಾರೆ. ಹೀನ 
ಯಾನದವರು ಬುದ್ಧನ ಉಪ ದೇಶವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾಹಾಯಾಠಿಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
1 


% ¥ 


೬.೨ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಗಳು ಪ್ರಬಲವಾದವು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಬೌದ್ಧರಿಗೂ ನೆ ೈದಿಕಮತದವರಿಗೂ ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಬಲವಾದ ವಾದ 
2 ೨ 1ಡಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಹಳ ರ 
ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿತು. ಕೊನೆಗೆ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಸಿ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಿನ 
ಬಳದ್ದರನ್ನು ಜಾ ಜನ್ನ ಸೋಲಿಸಿದನು. ಅಂದಿನಿಂದ ಆ 
ಮತವು ಕ್ಷೀಣಗತಿಗೆ ಇಳಿದು ಸದೇ ಸದೇ ವೈದಿಕರಿಂದ ಖಂಡಿತವಾಗಿ, 
ಕೊನೆಗೆ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಭಾರತದೇಶದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ನಾಮವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ಶತಮಾನದಿಂದ ಪುನಃ ನಮ್ಮ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ತಲೆಯನ್ನು ಹಾಕಿ ಅದು ಬೆಳಗಲಾರಂಭಿಸಿ 


ಹೀನಯಾನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ವೈಭಾಷಿಕೆ ಮತನನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಇದನ್ನು ದಿಜ್ನಾಗ ಮಕ್ತು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ ಎಂಬವರು 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೫೦೦ ರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧುನ್ನ ಸಿ ಬಿದ್ದ 


ಇ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಹಂಡೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ತೂ; ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ 
ನ್ನ್ದಾ ವರಿಸಿರುವ ಜಗತ್ತು ನಮಗೆ ಸ್ರ ಕ್ರ ಪದಾರ್ಥ 


ಗಳು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುವ ಸ್ಪರ ( ಎಲ್ಲವೂ ಸಂತಾನರೂ 
ವಾಗಿದ್ದು ನಮ್ಮ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನೇದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯದು ಸಳಿತ್ರಾಂತಿಕನುತ--ಒಂದು ಪದುರ್ಥವ 
ಪ ತ್ಯ ಕವಾಗಿ ದರೆ: ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳುಂಟು. ಶೇ 
ಜ್ಞಾ 4 ಉಂಟಾಗುವಾಗ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ವಿಷ 
ವೂ ಆಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಫೆ ತತೆನೂ ಇರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದೇ 
ಇರುವ ಸೈನಯದ ನ ನ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯವು ಚೇತನ 
ನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹು ಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗ 
ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕನಿಷ್ಠ ಸಕ ತಾನು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಕ್ಷಣವೂ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣವೂ 
ಬೇಕು. ಈ ಎರಡು ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆ ವಸ್ತುನಿದ್ದು ಅನಂತರ 
ನಾಶವಾಗಬಹುದು, ಆದರೆ ಸಂತಾನಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ ಕ್ಷಣವೇ 


Ua 


೨೩. 


ನಃಶವು ಏರ್ಸಡುವುದರಿಂವ ಜ್ಞಾನವುಂಭಾಗುನಾಗ ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 
ಸುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸು ಸ ವಿಜೆಯೇ ನಿನಾ 
ಮೊದಲನೇ ವಸ್ತುವು ಇಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಗೋಚರವಾಗುವ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ಆಗತಾನೇ ನಾಶವಾದ 
ಪೂರ್ರವಸ್ತುವು ವಿಷಯ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಗ್ರಹಿ ಸಜೇಕಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವೈಭಾಷಿಕರು ಪ್ರತ್ರಕ್ಷವೆಂದ 'ಪ್ರಸಂಃ 
ವನ್ನು ಅನುಮಾನ ವೇದ್ಯ ಎಿಂನು ಸೌತ್ರಾ ಂತಿಕರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಯೋಗಾಚಾರ- ಇದನ್ನು ಕ್ರಿನರಕ ಇನ್ನೂರರಲ್ಲಿ ಅಸಂಗ 
ಮತ್ತು ವಸುಬಂಧು ಪ್ರಾಂ ತಂದರು, ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಂತೆಯೇ 
ಚೈ ತನೈ ನೆಂಬ ವಸ್ತುವೂ ಸಂತಾನರೂಸನಾಗಿದೆ, ಒಂದು ಕ್ಷಣವು 
ಸ್ವ ತಾತ ನದಲ್ಲಿ" ತಾನು ಸೃಷ್ಟಿಸು ುವ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ತ ತನ್ತ 
ಸಂಸ್ಕಾ ರವನ್ನು ಬಿಚ್ಚು ಕೊಟ್ಟು ನಾಶಹೊ ಇಂದುತ್ತದೆ. 2a ರೀತಿ 
ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಕು ಖೆ ಮನೆ, ಜನೆ, ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸ ನನ್ನೂ ಸಹ ಒಪ್ಪಿ ಸುತ್ತದೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಬ ಜ್‌ ಆ ಆಕಾರಃ ಕೃನುಗುಣವಾಗಿ 
ಇದು ಕಲ್ಲು, ಇನನು ಮನುಷ್ಯ, ಇನು ನೀರ, ಎಂಬದಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಜೈತನ್ಯಸಂತಾನವೊಂದು ನಿನಾ ಉಳಿದ ಯಾವ 
ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಮಾ ಧ್ಯ ಕ್ಟ ಅಥವಾ ಶೂನನವನಾ 
ದನೆಂಬ. ಮತವನ್ನು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೧೦೦ ರಲ್ಲಿ ಆ 
ಶಿ ಸ್ರ ನಾದ ನಾಗಾರ್ಜುನನು ಸ್ಕಾ ಖಸ್ಸಿದನು. ಸಜನ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಯ ಮತವು ಸ್ಥಾಪಿ 
ಸಿತು. ಆ ಯುಕ್ತೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಚೆ 
ಚಾರ ಮತವು ಒಪ್ಪಿರುವ ಚೈ ತನ ಸಂತಾನವೂ ಇಲ್ಲನೆನ್ನಬೇಕು. 
ಯುಕ್ತಿ ಗೆ ಕ ಬಟ್‌! ಸರುರಃಗಳನ್ನ ಸ್ಥಾಪಿಸ ಸಬೇಕು. ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಜೆ ತೆ ನ್ಯ 1 ಶ್‌ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗು | 


೬ 


೨೪ 


ಡದ] ಆದ್ದರಿ ರಿಂದ ಸ್ಲೋ ವೊಂದೇ ಉಳಿ ುಯತಕ್ಕ ದ್ದು ಎಂದು. ಈ 


ಮತವು ಸಾರುತ್ತದೆ, ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರು M4 ನೆಂಬ ತತ್ವಕ್ಕೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣಶಾಂತಿಯೆ ಆರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಃ ಗ ಹಿ 

ಅದ್ವೈತ ಮತದಲ್ಲಿ ಏರ್ನಡುವ ಅನಂದರೂಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಈ. 
ತತ [ವು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಜನರಿಗೆ ಸಂಚ ತ ಯಮಾಡಿಕೊಡು ತ್ತದೆ *ಎಂದು' 


ಕ್ಯಾ ತಕ 


ಜೀಳಬಹುದು, ತ..1೪ 


ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಇವು” 


ಕ್ರಿ | 
ಎಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ, ಕ್ಷಣಿಕ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ದುಃಖವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ದ:೩ಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಅನಿಸೈಯ ಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದತೆ ಶಾಂತಿ 


ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಂತಿ ಜಟ? ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸಯನ್ನೂ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಶೀಲ ಸಮಾಧಿಗಳನ್ನೂ , ಅವುಗಳಿಗುಗಿ ಬ್ರಿಟಿಷ ಸತ್ಯ ಗಳನ್ನೂ, ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕು. ನಮ್ಮಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲು ಅನರ್ಥವೂ ಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. "ನಾನು? ಎಂಬುದು 
ಹೋದರೆ ನಿರ್ವಾಣ ಖಂಡಿತ. ಇದೇ ಶಂತಿ. 


೨೫ 
ಜೈನ ದರ್ಶನ 


ಜನರು ದುಃಖಪಡುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಸಹಿಸಲಾರದೆ ಬುದ್ಧದೇವನು 
ತಪಸ್ಸುಮಾಡಿ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದನು. ಜೈನಮತವೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂತು. ಬೌದ್ಧ ಮತ ವರ್ಪಡುವುದೆಕ್ಸಿಂತ 
ಮುಂಚೆಯೇ ಜೈನಮತ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ತೆಯ 
' ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ" ನೆಂಬ ಜೈನ ತೀ ಸ ೦ ಕರನಿದ್ದೆನು. 
,ತೀರ್ಥಂಕರನೆಂದರೆ ಮಹಾ ಗುರುವೆಂದು ನಾವು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. 
' ವರ್ಧಮಾನನು ೨೪ನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನು. ಬೌದ್ದ ಮತದಂತೆಯೇ 
' ಜೈನಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಪಾ ಧಾನ್ಯ ದೊರೆತಿದೆ. ಜೈನರೂ 
| ವೇದವನ್ನೂ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದ 
| ಸಿದ್ದಾ ಿರ್ಥನೆಂಬ ರಾಜನು ನಿದೇಹರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾಗಿದ್ದ ನು. 
ಅವನ ಮಹಿಷಿ ತ್ರಿಶಲೆ. ಇವರಿಗೆ ಮಗನಾಗಿ ನೈಶಾಲಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಧ 
ಮಾನನು ಕ್ರೆ. ಸ ೫೪೦ರಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವೆತ್ತಿ ದನು. ಟೋ 201. 
ಕಾಲ ಕಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಈತನಿಗೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಅವಕಾಶವಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಬುದ ನಂತೆಯೇ ವರ್ಧಮಾನನೂ ತನ್ನ ಯೌನನದಲ್ಲಿ ಸತಿಸುತ 
ರನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ತಪಸ್ಸುಮಾಡಿ ವಿಶ್ವದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದನು. 
ಇವನು ಬಹಳಕಾಲ ಸು ಇಂಟ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದು 


ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಹರಡಿದನು. ಜೈನಮತವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಗ ಗ್ರಂಥ ಚ 


ಗಳು ಅರ್ಧ ಮಾಗಧೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಸುತೆ 
ಹಿಂದೂದೇಶದ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನೆಲಸಿದೆ. 


ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮ ಅಥವಾ 
ಶಬ್ದ ಎಂದು ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳುಂಟು. ಆಗಮವೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ, 
ರಾದ ತೀರ್ಥಂಕರರು AE ಮಾತುಗಳು. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅನೇಕ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಜನರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶದಸಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಗಮಗಳನ್ನು ಜೈನರು ಗೌರವದಿಂದ ಓದುತ್ತಾರೆ. 
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ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀನ ಎಂದು ಎರಡು 
ನಿಭಾಗ ಮಾಡಬಹುದು. ಜೀವನು ನಮ್ಮ ದೇಹದೊಳಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ 
ಪ್ರಾಣ. ಜೀವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅನಂತ.  ಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ವಿಧ 
ವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಗುಣಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀವನು 
ನಿತ್ಯವಸ್ತು, ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಜೈನರು ಅನೇಕ ದರ್ಜೆಯ 
ಜೀವರನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವುಳ್ಳ ಜೀವರು ಕೆಲವರು. 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿನೆ. ಈ ರೀತಿ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಮೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಕೆಲಸವೇ ಆಗಲಿ, ಅದನ್ನು ಜೀವನೇ 
ಮಾಡಬೇಕು; ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಕೆಲಸದ ಫಲವನ್ನು ಅವನೇ ಅನುಭವಿಸ 
ಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಕರ್ತಾ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ತಾ ಎಂದಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ, ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಜೀವನ ಸಹಜ 
ವಾದ ಧರ್ಮ. ಇವು ಹೊಳೆಯದೆ ಮರೆಯಾಗಿರುವ. ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ 
ಸಂಸಾರವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಮರೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವುಡೇ ನಮ್ಮೆ 
ಲ್ಲರ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಯಾವ ದೇಹದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡು 
ತ್ಕಾನೆಯೋ ಅಷ್ಟೇ ಗಾತ್ರದವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಆನೆಯ ದೇಹ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನು ಆನೆಯಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡವನು. ಇರುವೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವನು ದೊಡ್ಡದಾಗುವುದು, 
ಚಿಕ್ಕದಾಗುವುದು ಮುಂತಾದ ನಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಒಳಸಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 

ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನ ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
ವೇಳೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವಂಥ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಅದು ಸರ್ವದಾ ಜೀವನಲ್ಲಿರು 
ತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವೇ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಜೀವನು ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ನಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತೃಕ್ಷ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಜೈನರು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ-ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನ ಅಲ್ಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಸಾಂವ್ಯವಹಾರಿಕ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು 


ಪಿ 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೋಡ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಆವರಿಸಿ ಅವನ ಬೆಳಕನ್ನು 
ಮಂಕುಮಾಡುನಂತೆ ಕರ್ಮವೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆವರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಚಿಕ್ಕ 
: ದಾಗಿಮಾಡುತ್ತದೆ. ಯಾವನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನೇ ಅರ್ಹತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
: ಮಹಾನೀರನೂ ಅರ್ಹತನು. ಆತನ ಮತ "ಅರ್ಹತ ಮತ. ಇದನ್ನು 
ಜೈನಮತನೆಂದೂ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದರೆ ಕರ್ಮ 
ಕಡೆದು ನಾವು ಅರ್ಹತರಾಗುತ್ತೇವೆ. 

ಅಜೀವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲ, ಆಕಾಶ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಪುದ್ಗಲ ಎಂದು "ಐದು ಭಾಗಗಳು. ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆದಿಯೂ ಇಲ್ಲ, 
' ಅಂತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್ತು ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನವೆಂದು 
ಮೂರು ಭಾಗವಾಗಿ ಕಾಲವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಜೈನರು 
ಕಾಲವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ಸರ್ಪಿಣೀ 
ಕಾಲ; ಅಂದರೆ ಧರ್ಮ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಬರುವ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾಲ. ಅವ 
ಸರ್ಪಿಣೀ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಕ್ಷೀಣವಾಗುತ್ತ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಜನರು 
ನೀಚವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು 'ತೋರ್ಷಡಿಸುತ್ತಾ ಕ್ರಿ 

ed ಲೋಕಾಕಾಶ ಮತ್ತು ಅಲೋಕಾಕಾಶ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುವ ಆಕಾಶ 
' ಲೋಕಾಕಾಶ. ಇದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಂಚಾರಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಲೋಕಾ 
ಕಾಶದ ಮೇಲ್ಬಾಗದಲ್ಲಿ ಅಲೋಕಾಕಾಶನಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧ ,, 
ವಾದ ಸಂಚಾರವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ--ಇವೆರಡೂ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಸ. ನಾವು 
ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಗೆ ಚಲಿಸಬೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿ ಬೇಕು. ಆ ಚಲನಶಕ್ತಿಯೇ ಧರ್ಮ. ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ 
ಚಲನವನ್ನು ತಡೆದು ಚಲಿಸದಂತೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಬೇಕು. 
ಅದೇ ಅಧರ್ಮ. 

ಪುದ್ಧಲ--ಜೈನರು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪುದ್ಧಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪುದ್ದಲ 
ದಲಿ ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ ಮತ್ತು ಸರ್ಶಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಧರ್ಮಗಳು 
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ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಪುದ್ದಲ 
ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಪುದ್ಧಲಕ್ಕೆ ಅಣುಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಣುಗಳು ಅನಂತವಾಗಿವೆ. 
ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿವೆ. ಅಣುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲಿ, ವಿನಾಶವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ವಿಶ್ವದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವವಿಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥ ಒಂದೂ 
ಇಲ್ಲ. ಇ 
ಅಣುಗಳು ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆ ಬೆರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ. ಆಸ್ತಿಕ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರಾದ ನೈಯಾಯಿಕರೂ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 


ಚ 
ಜಾತಿಯ ಪರಮಾಣುಗಳು ಇವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪರಮಾಣುವೂ ತನ್ನ 


ಜಾತಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಸಬಲ್ಲುದು. ಪೃಥಿವೀ ಪರಮಾಣು 
ಗಳಿಂದ ಬೆಂಕಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಲಾರದು. ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು 
ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜೈನರಿಗೆ ಈ ವಾದ ಸರಿಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇವು 
ಪೃಥಿವೀ ಗುಂಪಿನವು, ಇವು ಜಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು ಎಂದು ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಭೇದನನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಅಣುನಿಗೂ 
ಮತ್ತೊಂದಕ್ಟೂ ಯಾವ ರೀತಿಯ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಅಣು 
ಗಳು ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿದರೆ ಪೃಥಿವೀ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಏರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅದೇ 
ಅಣುಗಳು ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಕೂಡಿದರೆ ಜಲ ಪದಾರ್ಥವೋ 
ಅಥವಾ ವಾಯು ಸದಾರ್ಥವೋ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೃಥಿನೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಾಯು ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು 


' ಹೀಗೆ ಅಣುಗಳು ಒಂದುಗೂಡಿದರೆ ಸ್ಥೂಲ ವಸ್ತುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಕರ್ಮವೂ ಸಹ ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಭೂತಸದಾರ್ಥ. ಅದು. ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಸ 
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| ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಅಪೂರ್ಣವಾದ್ದರಿಂದ ನಮಗೆ ಗೋಚರ 
"ವಾಗುವ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಸ ಹೀಗೆಯೇ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹೇಳಲು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ತಪ್ಪು ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಅನೇಕ ಮುಖವಾಗಿ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದರಿಂದ ಯಾನ ಒಂದಂಶನನ್ನೂ ತಪ್ಪೆಂದು ನಾವು 
| ತಿರಸ್ಫರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಚಿನ್ನವಾಗಿ ಕೋರಬಹುದು. ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣವಾಗಿ 
ತೋರಬಹುದು. ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನೂ ನಿಜವೆಂದೇ ಜೈನರು ಒಪ್ಪು 
(ತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ, ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವ ಪ್ರಕಾರವು “ಸ್ಯಾತ್‌” 
'ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಮತಕ್ಕೆ "ಸ್ಯಾದ್ವಾದ'ನೆಂದು 
ಹೆಸರಾಯಿತು. 
| ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಅವನು 
ಇರುವ ದೇಶ, ಕಾಲ'ಮತ್ತು ಅವನ ವೇಷ ಇವು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗು 
ಶ್ರವೆ. ಅನನು ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ "ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ', ಅಂದರೆ 
"ಇರಬಹುದು, ಇದ್ದಾನೆ, ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅವನು ಕಣ್ಮರೆ 
ಯಾದಾಗ "ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ' ಅಂದರೆ " ಇರಬಹುದು, ಇಲ್ಲ? ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 
'ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 


ಕಣ್ಮರೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ ವಿಷಯವಾಗಿ “ ಸ್ಯಾದಸ್ಕಿ ಚ ನಾಸ್ತಿ ಚ? ಇ 


ಅಂದರೆ " ಇರಬಹುದು ಇದ್ದಾನೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ? ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಇಲ್ಲ ಅಥವಾ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿರುದ್ಧ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ಗಮನಿಸಿದರೆ "ಸ್ಯಾದವಕ್ತವ್ಯಂ' ಅಂದರೆ 
"ಏರಬಹುದು, ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವ 
ಸಂದರ್ಭವೊದಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಮೂರು 
ರೀತಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಸಪ್ತಭಂಗೀ ಅಥವಾ ಏಳು ರೀತಿಗಳು ಎಂಬು 
'ದಾಗಿ ಜೈನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಸ್ವಭಾವಗಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಇರುವಂತೆಯೇ ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೩೦ 


ಹಾಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾನ ನಾನಾ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ 
ಎಂದೇ ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುತ್ತಜೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ಅನೇಕಾಂತವಾದ ಎಂದು 
ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ನಾವು 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಏಳು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಸ್ತಭಂಗೀ ಅಥವಾ ಏಳುರೀತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಆ ಏಳು ಸ್ಯ ಈ ರೀತಿ ಇವೆ: 
(೧) ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಇರಬಹುದು, ಇದೆ. 
(೨) ಸಾಸಿರ ಇಲ್ಲ. 
(೩) ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಚ ನಾಸ್ಕಿಚ--ಇರಬಹುದು, ಉಂಟು ಮತ್ತು 
ಇಸಿ. 
(೪) ಸ್ಯಾದನಕ್ತ ಕ್ಷವ್ಯಂ--ಇರಬಹುದು, ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. 
(೫) ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಚಾವಕ್ತವ್ಯಂ--ಇರಬಹುದು, ಇದೆ, ಹೇಳುವು 
ದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(೬) ಸ್ಥಾನ್ನಾ ಸ್ಕಿಚಾವಕ್ಕವ್ಯಂ--ಇರಬಹುದು, ಇಲ್ಲ, ಹೇಳು 
ವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(೭) ಸ್ಕಾದಸ್ತಿಚನಾಸ್ಕಿಚಾವಕ್ತವ್ಯಂ--ಇರಬಹುದು,ಉಂಟು, 
ಇಲ್ಲ, ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಧರ್ಮ: ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅನುಷಾ ನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯತೆ ಏಸ 
ಟ್ರದೆ. ದುಃಖನನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸ ಜಾದಳ ಸಹರಾ ಈ 
ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡುವ ಅನುಷ್ಠಾನವು 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ಅನಂತರ 
ಅನುಷ್ಕಾನ ಮಾಡಿದರೆ ಫಲವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ರತ್ನತ್ರಂಶ ಎಂಬ ಹೆಸ ರಿನಲ್ಲಿ ಸಮೃಜ್ಜಾ ಇನ ಸಮ್ಮ ಿಗ್ವರ್ಶನ, ಸಮ್ಯಕ್ಕಾ 
ರಿತ್ರ ಎಂದು ಮೂರು ಪದಗಳು ಉಸಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಬೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಶಾ ವಸ್ತು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವುದು 
ಸಮ್ಯಜ್ಞ್ಯಾನ. ಜೈನಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇಂ 


೩೧ 


ರ್ಶನ. ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿರುವಂತೆ ಕೊಳ್ಳ 
ವುದಕ್ಕೆ ಕ್ಟಾರಿತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ನಡತೆಯಿಂದ ಕರ್ಮ ಧ್ವಂಸ 
| HUN ಅನ್ತ ವಾಗಿ ನಾವು ಸಂಚ ವ್ರತವನ್ನು ಕೈ ಕೈಗೊಳ್ಳ ಬೇಕ 
ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ, ಟನ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಚ ಅಸರಿಗ್ರಹ 
:ಎಂಬುವೇ ಸಂಚವ್ರತಗಳು. 

೧. ಅಹಿಂಸಾ ಮನಸಾ, ವಾಚಾ, ಕರ್ಮಣಾ ನಮ್ಮಿಂದ 
ಇತರರಿಗೆ ದುಃಖವಾಗಬಾರದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ನಾವು ಉದಾಸೀನ 
| ರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ದುಃಖನವುಂಬಾದರೆ, ಆವಾಗ ನಾವು 
'ಔದಾಸೀನ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಷ್ಟು ಸಹಾಯ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಲೆ ಸಹಾಯವನ್ನು ನಿಲಿಸುವುದೂ ಒಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
'ನೋಡಿದರೆ, ಜೈನಮತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಸೇವೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ್ಯವೂ ದೊರೆತಿದೆಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

೨. ಸತ್ಯ--ಎಂದಿಗೂ ಸುಳ್ಳಾಡಬಾರದು. 

೩. ಅಸ್ಕೇಯ--ಇತರರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಬೇಕು ಎಂಬ 
ಯಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದು. 
Re ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇಹಲೋಕದ 
| ತ್‌್‌ ಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. 

೫. ಅಸರಿಗ್ರಹ--ಇತರರು ಸ ನಮಗೆ ದಾನವಾಗಿ 
ಕೊಟ್ಟರೆ ಅದನ್ನು ಸೀಕರಿಸಬಾರದು. 
| ಹೀಗೆ ಐದುವಿಧವಾದ ವ್ರತಕ್ಕೆ . ಮಹಾವ್ರತವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದನ್ನು ಕ ಗೊಳ್ಳುವುದು ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಅಂದರೆ "ಶ್ರಮಣರಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಸಾಧ್ಯ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಇಷ್ಟು ಕಠೋರವಾದ ದ ಶ್ರತವನ್ನು ಜಯ 
'ಲಾರರು. ಅವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ. ಮತ್ತು ಅಪರಿಗ್ರಹ ಎಂಬ ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಂಚಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಯಮವನ್ನು ಸಡಿಲಸಡಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ ವ್ರತಕ್ಕೆ ಅಣವ್ರತವೆಂಬ 


೩೨ 


ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ವ್ರತಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಅಂತರವಿಲ್ಲ. 

ಜೀವನು ನಿತ್ಯವಸ್ತು ಸು ಎಂದು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದೆ. ಅವನೊಳಗೆ 
ಕರ್ಮವೆಂಬ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮಸದಾರ್ಥ ಪ್ರನೇಶಮಾಡಿ ಅವನನ್ನು 
ತನ್ನ ಘನತೆಯಿಂದ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಳೆಯುತ್ತದೆ. ಜೀ ಸಂಸಾರ. ಜೀವ 
ನೊಳಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಕ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಳೆದುಕೊಂಡರೆ, 
ಆಗ ಜೀವನು ತನಗೆ ಸಹಜವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತಾ ಸದಾ 
ಇತರ ಜೀವರಿಗೆ ಆದರ್ಶನಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. 


ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಸಾರಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಅದರಿಂದ ವಿಮೋಚನೆಯೂ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ: ಮೊದಲಾಗಿ ಜೀವನು ಕರ್ಮವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿಗೆ 
ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ಆಸ್ರವ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಆಕರ್ಷಣೆ ಮಾಡಿದಮೇಲೆ, ಅದು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು, 
ಅವನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮರೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿ ಅವನನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಎಳೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ಬಂಧ. "ಇದಕ್ಕೆ? ಸಂಸಾರನೆಂದೂ ಹೆಸರು. 


ಜೀವನಿಗೆ ವಿವೇಕ ಬಂದಾಗ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಕರ್ಮ ಬಂದು 
ಆವರಿಸುವುದನ್ನು ತಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇದು "ಸಂನರ'. ಅನಂತರ ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಕರ್ಮವು ಕ್ರಮೇಣ ಕಳೆದುಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ನಿರ್ಜರ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಕರ್ಮವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಕಳೆದು, ಜೀವನು ಶುದ್ಧವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಜೈನರು ದೇವರನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗೆ ಅಜ್ಜಾನವುಂಟಾ 
ದರೆ ರಾಗ, ದ್ವೇಷ ಮುಂತಾದ ಕೆಟ್ಟಿಗುಣಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ... ಆಗ 
ಕರ್ಮ ಸಮಾಸಕ್ಕೆ ಬಂದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ತನ್ನ ಭಾರ 
ದಿಂದ ಅವನನ್ನು "ಕ್ಕೆ ಎಳೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿನ್ಪತ್ತಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಸ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಸ್ವಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡು ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಮಹಾ ವ್ರತ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಅನಂತರ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು, ಸಾವನ! ಮೋಕ್ಷ 


೩೩ 


ದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪೂರ್ಣ- ಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ಸದಾ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮೇಲು 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಲೇ 
'ಇರುವ ಮುಕ್ತ ಜೀವರು ತಾರೆಗಳಂತೆ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು ನಾವು ಮೇಲುಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಡುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. ಇದೇ ಈ ಮತದ ಗುರಿ. 

| ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ ಸು ಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು, ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. Ry ಮತ 
ಗಳು ದೇವರನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗ ಮುಂತಾದ ಪರಲೋಕಗಳು 
[ನಾಸ್ತವನಲ್ಲ. ದೇವರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ನ ರ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸುಳ್ಳು 
ಮಾತು. ಆ ಮಾತನ್ನು ನಂಬಿದರೆ ನಮ್ಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರಿಯ 
ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ದುಃಖನನ್ನೇ ನಾವು ಅನುಭವಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಅಭಿಪಾ ಯಗಳು ಈ ಮಸ ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಈ ನ ತಗಳಷ್ದತ ಕ 
ಮತ” ಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವೇದಗಳು, ದೇವರು, ಪರಲೋಕ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಿಕೆ ಇಲ್ಲಡನರು ನಾಸ್ತಿಕರಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ವೈದಿಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


NN 


Ka 


೩೪ 


ವೈದಿಕ ದರ್ಶನಗಳು 


ದುವರೆಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಕಾರ ದೇವರು, 
ಪರಲೋಕ, ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮಗಳು--ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅವೈದಿಕ ದರ್ಶನಗಳೆಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ 
ಡೆ ಅವೈದಿಕರನ್ನು ನೋಡಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡರು. 
ಅವೈದಿಕರು ಅನುಮಾನ್ಯ್ಯಪ್ರ ಮಾಣನನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬತತ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ, ವೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಪ ಸಾ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನೂ.. ಸತ್ತ ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶನಡಿಸಿದರು. 
ಇದನ್ನು ಕಂಡ ವೈದಿಕರೂ ಸಹ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ, ಅವು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಟಪಡಿಸಲು ತೊಡಗಿದರು. .ಈ ವಿಧವಾದ 
ಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಜ್‌ ತೋರಿಬಂದದ್ದ ರಿಂದ ವೈದಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳೂ ಅನೇಕವಾದುವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮು ್ಯವಾದುವು 
ಷಡ್ಡ ರ್ಶನಗಳು ಅಂದರೆ ಆರ್‌ ದರ್ಶನಗಳು. ನ್ಯಾ ಯ್ಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ತ ಸೂರ್‌ 
ಇವೇ ವೇದಗಳನ್ನು, ಅವಲಂಬಿಸಿ ಹೊರಟ ಆರು ದರ್ಶಕಗಳು: ಇವು 
ಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯವ್ಬೆಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ಮತ್ತು ಮಾಮಾಂಸೆ 
ಎಂದು ಮೂರು ಗುಂಪಾಗಿಯೂ ಎಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎರಡೆರಡು ಮತ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವ 
ಸಾದ ೈಶ್ಯವೇ ಕಾರಣ. ವೈದಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಸೀಳಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿದುವು ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಭಾನಿಸಕೂಡದು. ವಿಚಾರದ 
ಆನುಕೂಲೈಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಕ್ರಮನನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ನ್ಯಾಯ ಮತು ನ ವೈಶೇಷಿಕ 


ಇವು ಮೊದಲು ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳಾಗಿದ್ದು ಸುಮಾರು ೧೦ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಒಂದಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡುವು. ಪಾ ಮಹರ್ಷಿಗಳು 


೩೫ 


ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಗೌತಮರು ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿ 


ದರು. ಇವರ ಮಾರ್ಗನನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಅನೇಕರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರು ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ, ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದ, ಉದ್ಧೋ 


ತಕರ, ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರ, ಉದಯನ, ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯ, ಗದಾಧರ 


: ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ ಮುಂತಾದವರು. 


ವಿಶೇಷ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕ ಎಂದು ಏರ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ವಿಶೇಷ ಅಂದರೆ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ಒಂದೊಂದು ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು ತನ್ಮೂಲಕ ಪರ್ದಾಥಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 


ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ವಿನೇಕಯುತವಾದ ಮಾರ್ಗ. 


| 


ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ದರ್ಶನ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವಾಗು 


ತ್ತದೆ, ನ್ಯಾಯನೆಂದಕೆ ಯುಕ್ತಿಯೆಂದರ್ಥ. ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಇರುವ 


ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹೇಗುಂಬಾದುವು? ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಯಾವುದು? 


ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ತಿಸಹಿತವಾದ 
ವಿಚಾರ ಮಾತ್ರ ಉತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಕ್ತಿ ಇದ್ದರೆ ಸಂದೇಹ. 


ನೀಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 


' ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅವುಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ನ್ಯಾಯ 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದೆ. 

ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, 
ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎಂದು ಏಳು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿ 
ಸಿದೆ. ಈ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗದೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದಾದ 
ವಸ್ತು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ, ನೀರು, 


' ಬೆಂಕಿ, ಗಾಳಿ, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್ಕು, ಆತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು ಎಂದು 


ಒಂಬತ್ತು ಭಾಗಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ, ನೀರು, ಬೆಂಕಿ ಮತ್ತು 
ಗಾಳಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ದ್ರವ್ಯಗಳೂ ತಮ್ಮ ಮೂಲಸ್ಟರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಣು 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಣುಗಳು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಹನಿಗಳು 


. ಕೂಡಿ ಹಳ್ಳವಾಗುನಂತೆ, ಅಣುಗಳೂ ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿ ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಫ್ಥೂಲದ್ರವ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಸರಮಾಣುಗಳು ಒಂದೇ 


೩೬ 


ರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಸರಮಾಣುನಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಸರ 
ಮಾಣುವಿಗೂ ಭೇದ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಈ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ವಿಶೇಷಕ್ತೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಶೇಷಕ್ಟೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತಾನಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ನಿಶೇಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಈ ವಿಶೇಷ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಭೂಮಿ, ನೀರು, ಬೆಂಕಿ, ಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಆಕಾಶ--ಇವುಗಳನ್ನು 
ಪಂಚಭೂತಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಮವಾಗಿ ಗಂಧ, ರಸ, ರೂಪ, 
ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಗುಣಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛೆ, ದ್ರೇಷ, 
ಪ್ರಯತ್ನ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ವಾರಗಳೆಂಬ ಒಂಬತ್ತು 
ನಿಶೇಷ ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮನ ಸಂಖ್ಯೆ ಅನಂತವಾದುದು. ಪ್ರತಿ 
ಆತ್ಮನೂ ವಿಭುವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮರ ಸ್ಪೈಕಿ 
ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಈಶ್ವರ ಅಥವಾ ದೇವರು ಎಂದು ಹೆಸರು; ಇತರರಿಗೆ 
ಜೀವಾತ್ಮರೆಂದು ಹೆಸರು. ಈಶ್ವರನು ಜನರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ವೇದವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. | 

ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿಸಿ 
ಸ್ಥೂಲಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣ: 
ಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಮಡಕೆಯನ್ನು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾದ ಕುಂಬಾರನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಡಕೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಮಣ್ಣು ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣ, ಮಣ್ಣಿನ ಭಾಗಗಳು ಒಂದಾಗಿ ಸೇರದಿದ್ದರೆ ಮಡಕೆಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳು ಸೇರುವುದಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಸಮನಾಯಿ, ಅಸಮವಾಯಿ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ 


i ಪಿ 
ಜಾ ತ್‌್‌ 

| ಗೆ 
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೩೭ 


| ಗಳು ಸಹಕರಿಸಿದರೆ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಂಚನೆಂಬುದು 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಶಕ್ಕನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಆದ 
ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನು ಕಾರಣನಾಗಿರಬೇಕು. ಆ ಆತ್ಮನೇ ಈಶ್ವರ ಎಂದು 
ಯಾಯಿಕರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಭನ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃೃತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂದು 
ನಾಲ್ಕು ಭೇದಗಳು. ಈ ನಾಲ್ಕನ್ನು ಮಾತ್ರ ನ್ಯಾಯವೈ ಶೇಸಿಕದಲ್ಲಿ 
'ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ 
| ಅನುಮಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಶದಪಡಿ ಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
| ಒಂದು ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಹುಲ್ಲಿನ ಮೆದೆ ಹತ್ತಿಕೊಂಡು ಉರಿಯು 
ತ್ರಿದ್ದುದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೆಂಕಿಯೂ ಹೊಗೆಯೂ 
| ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ಕೋರುವುದು ಪ್ರತೃಕ್ಷಾನುಭವ. 
ಹಾಗೆಯೇ ದೂರದಲ್ಲಿ ಒಂದುಕಡೆ ಹೊಗೆ ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂದು ನಿಷ್ಟರ್ಷಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದೆ 
ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಹೊಗೆಯನ್ನು ಕಂಡ ಒಡನೆ 
(ಉಂಟಾಗುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಸರೋಕ್ಷವಾದ 
ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವು ಅನುಮಿತಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ 
ವಾದ ವ್ಯಾಸ್ತಿಜ್ಞಾನವೇ ಅನುಮಾನ. ಯಾವುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ತ್ರೇನೆಯೋ ಅದು ಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಡೆ ಇರಲಾರದಂಥ ಸಂಬಂಧನನ್ನು ಇಟು 
' ಕೊಂಡಿರುವ ಹೊಗೆಗೆ ಹೇತು ಅಥವಾ ಸಾಧನ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಬೆಂಕಿಯೂ ಹೊಗೆಯೂ ಒಟ್ಬಿಗಿರುವ ಕಡೆಗೆ ಪಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇವೆರಡೂ ಒಟ್ಟಿಗಿರುವುದನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದೇವೆಯೋ ಆ ಜಾಗಕ್ಕೆ 
. ಸಪಕ್ಷವೆಂದೂ, ಅವೆರಡೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ನಿಪಕ್ಷನೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. 


೩೮ 


ಒಟ್ಟನಮೇಲೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತೆ ಉಪಯೋಗಿ 
ಸುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 

೧ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ-- ಇದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯ ಅಂದರೆ 
ನಾವು ಮಾಡುವ ನಿರ್ಧಾರ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 

೨ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿದೆ--ಇದು ಹೇತು ವಾಕ್ಯ. 

೩ ಎಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆಯೋ, ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕೆಯೂ 
ಇದ್ದೇ ತೀರಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಅಡಿಗೆ ಮನೆಯ ಅನುಭವ. 

೪ ಈ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಹೊಗೆ ಇದೆ--ಇದು 
ಉಪನಯ. 

೫ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕೆಯಿದೆ--ಇದು ನಿಗಮನ. 

ಹೀಗೆ ಐದು ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿ ಪ್ರತೃಕ್ಷವಾಗದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಸಹ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬಹಳ ಎಚ್ಚ Ee ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಕೆಲವು Pts ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೆಡಿಸಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಅಶುದ್ದ ಪಡಿಸುವ ದೋಷಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಕೂಲಂಕಷ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ದೋಷಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾಧನ 
ದೊಂದಿಗೆ ಕಲೆಯುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೇತ್ತಾಭಾಸಗಳು ಅಂದರೆ 
ಸಾಧನದಂತೆ ತೋರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದೋಷಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರಾಗಿದೆ. 

ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಐದು ವಿಧವಾಗಿ ದೋಷಗಳು ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
ಅವು ಅನೇಕಾನ್ರ, ವಿರುದ್ಧ, ಸತ್ರ ತಿಸಕ್ಷ , ಅಸಿದ್ಧ ಮತ್ತು ಬಾಧ ಎಂಬ 
ದೋಷಗಳು. 

ಅನೇಕಾಂತ-- ಹೊಗೆಯನ್ನು ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬೆಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕೆಯಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಸ; ಅನುಮಾನ. “ತೆ 
ರಂತೆ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯೂ ಇದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸು 
ವುದು ತಪ್ಪಾದ ಅನುಮಾನ. ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದ ಕಡೆ ಹೊಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಬೆಂಕಿ ಇರುವ ಕಡೆಯೆಲ್ಲಾ ಹೊಗೆ ಇದೆ'ಎಂದು 


ರ 


ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕೆಂಡದಂತಿರುನ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ; 
ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇಲ್ಲ. ಬೆಂಕಿ ಕಾಣುವ ಕಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೊಗೆಯೂ 
'ತೋರಿದ್ದರೆ ಅನುಮಾನ ಸರಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದದ್ದರಿಂದ ಹೊಗೆ ಏರ್ಸಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮೂಡುವ ಅನು 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾಂತ ದೋಷ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ನಿರುದ್ಧ--ನಾವು ಒಂದು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ಸಾಧ್ಯ 
ಏರ್ಪಟ್ಟರೆ ಆ ದೋಷಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವೆಂದು ಹೆಸರು. 

ಸತ್ರ್ರತಿಸಕ್ಷ--ಒಂದು ಸಾಧನದಿಂದ ಒಂದು ಬಗೆಯಾದ ಸಾಧ್ಯ 
'ವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನದಿಂದ ಮೊದಲಿನ 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾದ ಸಾಧ್ಯ ಏರ್ಪಟ್ಟರೆ ಆ ದೋಷಕ್ಕೆ ಸತ್ರತಿ 
ಪಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. 

ಅಸಿದ್ದಿ ಸಾಧ್ಯವೋ ಅಥವಾ ಸಾಧನವೋ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತೋರದೆ 
ಇದ್ದರೆ ಆಗ ಅಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ದೋಷನಿರುತ್ತದೆ. 
ಬಾಧ-- ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಾವು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಅರ್ಥ 
'ತಪ್ಪಾದದ್ದು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿರೆ, ಆಗ ಬಾಧವೆಂಬ ದೋಷ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ದೋಷಗಳು ಸೇರದೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಅನುಮಾನ 
ವನ್ನು ಬಳಸುವುದು ಎಷ್ಟು ಅವಶ್ಯ ಕವೋ, ಅದು ಅಸ್ಟೇ ಕಷ್ಟವಾದದ್ದು. 
'ದ್ದರಿಂದಲೇ "ಕ್ಷಣಾದೂರ್ದ್ವಂ ಅತಾರ್ಕಿಕಃ ಎಂದರೆ ತಾರ್ಕಿಕನು 
ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಮೈಮರೆತರೆ, ತನ್ನ ತರ್ಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹಾಳು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು--ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅನುಮಾನ 
ನನ್ನು- ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷೆಮಾಡಿ ಪರಿಷ್ಠಾರ ಪಡಿಸಲು ಮಾತ್ರ 
ಮನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಬರುಬರುತ್ತ ಪ್ರಮೇಯ ಭಾಗ 
ಗಳಿಗೆ ಅಷ್ಟು ಗಮನಕೊಡಲು ನ್ಯಾಯವೈ ಶೇಸಿಕದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


೪೦ 


ಆ ಕಾಲದಿಂದ ನವ್ಯನ್ಯಾಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವೊಂದು ಅಂಕುರಿಸಿತು. ಇದನ್ನೇ ಸರ್ವರೂ ಸರ್ವಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಬೆಳಸಿಕೊಂಡು ಬಂದದ್ದರಿಂದ, ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವು ಕೇವಲ 
ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಈಗ ನವ್ಯನ್ಯಾಯ ಎಲ್ಲ 
ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. : ವೇದಾನ್ತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ನ್ಯಾ ಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಅನಂತರ, ನೇದಾನ್ರ 
ವು ವ್ಯಾ ಸಂಗಮದ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ಸಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ."ಕಾಣಾದಂ 
4 ಚ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರೊ (ಟಕ ಅದಕ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವ್ಯಾಕರಣವೂ ಎಲ್ಲ  ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಬಹಳ A 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. 


ಉಪಮಾನ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ. ಗವಯ 
ಎಂದು ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಮೃ ಗಕ್ಸೆ ಹೆಸರು. |, ಗೋವಿನಂತೆ ಇದೆ. 
ಯಾವನೋ ಒಬ ನಿನು ಗವಯ ಎ ಶಬ ನನ್ನು ಕೇಳಿದನು. ಅವನಿಗೆ 
ಅದು ಯಾವ ಮೃ ಗ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಸಕ್ಕದಲ್ಲಿದ್ದವನು 
FR ಮೃಗ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಅದಕ್ಕೆ 
ಗವಯನೆಂದು ಹೆಸರು ಎಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಿದನು. ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ 
ವನು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಗೋವಿನಂತಿದ್ದ ಮೃಗವನ್ನು ಕಂಡು ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ಮೃಗಕ್ಕೆ ಗವಯವೆಂದು ಹೆಸರು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಶಬ್ಧ ಸಿಕ್ಟೂ ಅದರ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ps My 
ಸ ಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಉಪಮಾನವೆಂದು ಹೆ 


ಶಬ್ದವೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ. ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಕಂಡಂತೆ ಹೇಳುವನು 
ಆಪ್ತ. ಅಸ್ತನ ಮಾತು ಶಬ ಪ್ರ ಸೃಮಾಣ. ಅವನ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಅನೇಕ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ವೇದವೂ ಪ್ರಮಾಣ. ವೇದವನ್ನು 
ನಿಷ್ಟ ಕ್ಷಸಾತಿಯೂ ಸತ್ಯಸಂಧನೂ ಆದ ಈಶ್ವರನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಸಗಳನ್ನು ನಂಬಿ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ. ನಾವು 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


೪೧ 


ಈ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾನ, ಸುಖ ಮುಂತಾದುವು ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಗುಣಗಳು. ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಸುಖ 
ವಾಗಲಿ ಜೀವಕ ಸ ರೂಪವಲ್ಲ. ಅವುಗಳು ಅನಿತ್ಯ. ಕೆಲವು ವೇಳೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತೋರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸೆಂಬ 
ಇಂದ್ರಿಯದ ಮೂಲಕ ಅವು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ 
ಕ್‌ ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಿದರೆ ಜ್ಞಾನ, ಸುಖ ಅಥವಾ ದುಃಖ, ದ್ರೇಷ 
ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದುಃಖದಿಂದ 
'ಪಾರಾಗುವುದೇ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಗುರಿ. ಇದನ್ನು ಗಳಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಪರ್ಕ ನೀಗಬೇಕು. ಸಂಪರ್ಕ ಕಳೆದರೆ ಜ್ಞಾನ 
"ಮುಂತಾದುವು ವೇದ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಜೀವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಯಿತು 
'ಎಂದರ್ಥ. 

ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು. ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಯಾವ 
ವಸು ಸ್ರುವನ್ನು ತಿಸೆದುತಿಂಡರಣೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಭಾಗಗಳನೈಲ್ಲ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಸ್ವಭಾವ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
'ವಾಗಿರಲೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಮ್‌ ಮಾಡಿ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷ ಲೇಶವೂ ಸೇರದಿರುವಂತೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದು ಮತ್ತೊಂದು. . ಈ ಎರಡು ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವೈದಿಕರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ 
| ಹೆಚ್ಚಿತು. ಮತ್ತು ಇದರ ಪ್ರಭಾವ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನ ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಾದ ಅಥವಾ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ 
' ಹೆಸರಿನಿಂದ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಸಹಾಯಕವಾದ ಒಂದು 
'ಅಂಗವಾಯಿತು. 


೪.೨ 


ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ 


ಸಸ್ಯ ಬಹಳ ಪುರಾತನವಾದದ್ದು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಕೆಲವು ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಈ 'ದರ್ಶನ 
ನನ್ನು “ತ್‌್‌ ಸ್ಥಾನಿಸಿದವರು ಕನಿಲಮಹರ್ಹಿಗಳು ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿ 
ಇವರು ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರನೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷುವೆಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಮಾಡಿದ ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರವಚನ ಭಾಷ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಇದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಯೋಗ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸತಂಜಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವ್ನಾಸರು ಮಾಡಿದ ಭಾಷ್ಯವಿದೆ. ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟ 


ರಿ 
ಸೇರಿಸಿ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. 


ಸಾಂಖ್ಯವೆಂಬುದು ಸಂಖ್ಯಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆ 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಮರ್ಹಾ ಮುಂತಾದ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ 
ಸಾಂಖ ಬ್ಯವೆಂದು ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾಗಿದೆ... ಎಂದು ಹೇಳುವುದ 
ನಿಷೇದ ಮಾತು. ಸಂಖ್ಯಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಜಾ ನ್ಲಿನವೆಂದ ದು ಅಥ 
ವಿರುವುಡೆರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ pe ತಿಳಿಸುವ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿದೆ--ಎಂದು ಸಹಜವಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪ ಪಃ 
ಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ, ದರ್ಶನ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಕ್ರಿ ಚಾ ರ 
"ಸರ್ವಂ ಶೂನ್ಯಂ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಸಂಜ ಸತ್ಯ ( 
ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲಾ ಫಿದಾ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇನೆ. ತಮ್ಮ ಸ್ಥೂ ಲಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನಮ 
ಗೋಚರವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಕಾರಣಗಳ 


ಆತು 
ಹ 


ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ... ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ - ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಡಕೆಯನ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಮಡಕೆಯಿದ್ದರೆ ನೀರು ತರಬಹುದು. ಮಣ್ಣಿನ 
ಮಡಕೆಯಿದ್ದರೆ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದಲೇ ನೀರು ತರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆರ 
ಇಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಣ್ಮಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಒಂದು ಹೊ 
ಪದಾರ್ಥ ಆರಂಭ ವಾಗುತ್ತದೆ ದುನಾ ಯವ್ಳೆ ಶೇಷಿಕರು ವಾದಿ 


ಸಿ 


ಇ 


ಲಕ 


ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಸಾ ಸಾಂಖ್ಯದ ಪ್ರ ಸಕಾರ ಮಣಿ ನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ ಒರೂಸವಾಗಿ 
' ಮಡಕೆ ಕೂತಿದೆ. Seek ಶಕ್ತಿ ಸಜಿ ನಲ್ಲಿದೆ. ಮಣ್ಣನ್ನು 
[ನೋಡಿದ ಕ್ಷ ಕ್ಷಣ ಇದರಿಂದ ಮಡಕೆ ಮಾಡಿ ನೀರನ್ನು ತರಬಹುದು 
ಎಂದು ನಮಗನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಮಣ್ಣೇ ಮಡಕೆಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ 
, ಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾದವನ್ನು ಸತ್ಕಾರ್ಯ ವಾದ ಅಥವಾ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. ಆತ್ಮನನ್ನು ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನ 
| ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪುರುಷನ ಸಂಖ್ಯೆ ಅನಂತ. ಪುರುಷನು ಜಿ ೈತನ್ಯ ಸ್ವ! 
/ ಅವನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ SET ತ್‌ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಯೋಗ ಮಾತ್ರ ಆ 
' ಪುರುಷನಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಭೋಕ್ತಾ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಪುರುಷನಿಗೂ ನಿಜವಾಗಿ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರಸಂಚವಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸುತ್ತ ಪುರುಷ 
'ನಿಗೆ ಭೋಗ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪುರುಷನ 
ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿ ಬಂಧನದಲ್ಲಿಡುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಅಚೇತನ ಪದಾರ್ಥ. ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. ಅದು ಸತ್ತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, 
ತಮಸ್ಸು ಎಂದು ಮೂರು ಗುಣಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ ಹೆಗ್ಗದಂತೆ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡು ಸಮಭಾಗವಾಗಿ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ” 
ವಾದದ್ದು ಸತ್ತ ಎಗುಣ. ಚಲನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದದ್ದು ರಜಸ್ಸು. ತಮಸ್ಸು 
ಅಜಾ ಸ್ವನ, ಆ ಆಲಸ್ಯ ಸತ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪ ತ 
ಗುಣಗಳೂ: ಏಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿರುವ ಅವಸ್ಥೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗು 
ತ್ರದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಆಶ್ರಯವಾದ ಧರ್ಮಿ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವೇದಾನ್ಲಿಗಳು ಹೇಟಿವುನನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಳ 


ಸೃಷ್ಟಿ ಸಮಯದಲ್ಲಿ. ಈ ಗುಣಗಳು ಸಮವಾಗಿರುವುದು ತಪ್ಪಿ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಳಗಡಗಿರುವ 
ಇತರ ತತ್ತ್ವಗಳು ಅವಿರ್ಭವಿಸುತ್ತನೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಕೃತಿ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಒಟ್ಟು ಇಪ್ಪ ತ್ತುನಾಲ್ಬು ತತ್ತ್ವಗಳು ಈ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಕಾರ 
ಏರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಕ್ರಮ ಈ ರೀತಿಯಿದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ--ಮಹಾನ್‌--ಅಹಂಕಾರ--ಹನ್ಮೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು--ಐದು ಭೂತಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಐದು ಭೂತಗಳು. ನಮಗೆ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲ ಸಂಚಭೂತ 
ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷಾಂಶ ಇದೆ. ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಚೈತನ್ಯವೇ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಸ್ವರೂಪ. ಅದಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಜೇತನವೂ 
ಜಡವೂ ಆದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವವೂ ಅಜೇತನ. 
ಇದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗಿ 
ತೋರಿದರೂ ನಿಜವಾದದ್ದು. ಮರದ ಗೊಂಬೆಯೊಂದನ್ನು ಕನ್ನಡಿಯ 
ಮುಂದಿ ಇಟ್ಟರೆ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಗೊಂಬೆಯ ಬಿಂಬ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿಯೆಂಬ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತವೆ. ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಹರಿಯುವ ನೀರು ಗದ್ದೆಯ ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ತ ಬುದ್ದಿ ಯಾ ತಾನು ಗ್ರಹಿಸುವ Ba ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ರ ಆಕಾರಭೇದವಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನ 
ಉಟುಗುಿೆ? 
ಪುರುಷನ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಯೇ ಕಾರಣ. ಪ್ರಕೃತಿಯಕ್ಕೆ 
ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ ಅಡಗಿದ್ದ ಚ ಅದು ಜಡರೂಪವಾಡ್ದರಿಂದ, ಬುದ್ದಿಗಾಗಳಿ 
ಅಥವಾ ಇ ಅದರ ಮೂಲವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗಾಗಲಿ, ಅದು ಪುರುಷನ ಚೋ 
ಕ್ಪಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪುರುಷನ 
ಎ ಸಾಮಾಪೃದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲುಮಾಡಿ, ಅದ! 


೪% 


| ಪರಿಣಾಮಗಳೆಲ್ಲ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗಸಾನುಗ್ರಿಗಳಾಗುವುದರಿಂದ, 
ಹೇಗೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಚೇತನವಾದರೂ, ಪ್ರಕೃತಿ ಸದಾ 
' ಪುರುಷನಿಗಾಗಿಯೇ ದುಡಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪುರುಷನ 
' ಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖವೇ ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರ 
: ದುಃಖರೂಪವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ದೀರ್ಫ 
ವಾಗಿ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೊದಲು ಭುಕ್ತಿಯನ್ನು 
| ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಅನಂತರ ಅವನಿಗೆ ವಿವೇಕವುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಅವನ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಉಸದೇಶಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ವಿವೇಕ ಸಾಲದು. ಅದ್ದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
| ಆಗಾಗ್ಗೆ ತೋರಿಬರುವ ವಿರಕ್ತಿಯಂತೆ ಆಪಾತವಾದದ್ದಾಗಿ ಸ: 
' ನೆಲಸುವುದಿಲ್ಲ. ದುಃ ಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಬ ಕಿ 
"ಉಪಯೋಗವಾಗುವಂತೆ ನಿಜವಾದ ವಿವೇಕ ಬಂದರೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
'ವುಂಟು. ಈ ವಿವೇಕ ಪ್ರ ಕೃತಿಯಿಂದುಂಟಾದ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸಿದವನಿಗೆ ಬಾ ಉತ! ಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯನೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿದೆ. 
3 ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ: ಪ್ರಸಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯ, ಹಾಗೆಯೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ನವೇಕ ಮೋಕ್ಷ ಇನು 
ಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜನರು ದೇವರನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ಪಷ್ಟಿಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿದೆ... ಅದೇ 
ಧನ ಥೋಗಕ್ನೂ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ತಕ್ಕ ಏರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು ಅಜೇತನ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹತದ ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷನು ನಿಜವಾದ 
ವಿವೇಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ತಾನಾಗಿಯೇ ತನಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯಾನ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಕಾರ ದೇವರನ್ನು ಒನ್ಸಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ಚೈತನ್ಯ 
ಸ್ಪರೂಸನಾದರೂ ಕೈವಲ್ಲಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನಾನುಭವ ಇಲ್ಲ. 
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೪೬ 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಕಾರಣವಾದದ್ದರಿಂದಲೂ ಜಡವಾದ ಬುದ್ಧಿಗೂ 
ಪರಿಷ ಚೈತನ್ಯ ಕ್ಟೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಪುರುಷನ 
ಸ್ಥಿತಿ ಕೈವಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂಖ್ಯ ದಂತೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳು ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನುಷ ಸಕ್ಕ ಮುಖ್ಯ 
ಗಮನವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಬಹಳ ಕಷ್ಟ ಸಟ್ಟು ಮನುಷ್ಯ ಸ 
ವೆತ್ತಿದವನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಗೆ ಸನ 1 ಸಡಾ 
ಸಿಕ್ಕದಿದ್ದರೆ ಅವನ ಜನ್ಮ ವೃರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದ ಅಡಚಣೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಹೋಗಿ ನಾವು 
ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿರಬಹುದು. ಯೋಗವೇ ಉತ್ತಮವಾದ ಸಹಾಯ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕೈವಲ್ಯವನ್ಮಸೇಕ್ಷಿಸುವವರಿಗೆ ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಖುಹಿಗಳು ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವೇಚ್ಛೆ 
ಯಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಡೆದು ಆಧೀನದಲ್ಲಿಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಯೋಗವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೆಸರು. ಯೋಗಃ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 
ನಿರೋಧ 8 ಎಂಬುದಾಗಿ ಪತಂಜಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಯೋಗವು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸಾಮಥ್ಯ ೯ನನ್ನು ಎಂಟು ಅಂತಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಕ್ಷೇಸಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟಾ ಬನ ಯೋಗವೆಂದು ಔಸರು 


೧. ಯಮ: ಇದಕ್ಕೆ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಇಡುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಇದು ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ, ಜೌ ಬ್ರಹ್ಮ] ಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪರಿಗ್ರಹ 
ಎಂದು ಐದು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಯಮವನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕರಾದ ಜೈನರೂ 
ಬೌದ್ಧರೂ ಸಹ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. A 


೨. ನಿಯಮ: ಇದು ಎರಡನೆಯದು. ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಐದು 
ವಿಧಗಳಿವೆ... ಶೌಚ - ಸಂತೋಷ - ತಪಸ್ಸು - ಸ್ಟಾಧ್ಯಾ ಯ ಮತ್ತು 
ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನ. . ಶರೀರದಲ್ಲಿ, ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಡೆಯಲ್ಲ 
ನಿರ್ಮಲವಾಗಿ ಇದ್ದರೆ ಶೌಚ ಅಥವಾ ಶುಚಿತ್ರ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. . ಸದಾ 


ನಾವು ಸಂತೋಷಚಿತ್ತರಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ತಪಸ್ಸನ್ನು 


೪೭ 


ಸೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರಬೇಕು. ಗುರುಮುಖವಾಗಿ ನಮಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ 
ವೇದಭಾಗಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಾ, ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ, ಹೆಚ್ಚು ನಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಸ್ಟಾಧ್ಯಾಯವೆನ್ಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರ 
ಪ್ರಣಿಧಾನವೆಂದರೆ ದೇವರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿಡುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 


೩. ಆಸನ: 4€ ಸ ರಸುಖಮಾಸನಂ ?. ಯಾವುದಾದರೂ 
ಮಹತ್ತರವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಕೈಗೊಂಡರೆ ಅದು ವಿಫ್ಸೆವಿಲ್ಲದೆ , 
ನೆರವೇರುವುದು ಅತಿ ಕಷ್ಟ. ಜಸ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಓಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹ ಕೈಕಾಲುಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಚಲಿಸದೆ 
ಜಸ ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಏಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕುಳಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ದೆ ಹೋದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಡವ ಇಂಥ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲೆ (ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ನಿಲ್ಲ. ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡರೆ ನಮಗೆ ಬಾಧೆ ಕೊಂಚವೂ 
ಅರುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅದು ನಾವು ಉಸಯೋಗಿಸಬೇಕಾದ ಆಸನ 


೪. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ: ದೇಹದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವ ಗಾಳಿ, 
ಯನ್ನು ಒಂದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇರಿಸುವಿಕೆ. ಇದು ರೇಚಕ, ಪೂರಕ 
ನುತ್ತು ಕುಂಭಕ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಮೊದಲು ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ 
ಕೆಶ್ಕಲವಾದ ಗಾಳಿಯನ್ನು ರೇಚಕಮಾರ್ಗದಿಂದ ದೇಹದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ 
ಕಳುಹಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅನಂತರ ಶುಭ್ರವಾದ ಗಾಳಿಯನ್ನು ಫೂರಕನ 
ನಿಧಾನದಿಂದ ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಅನಂತಕ ಆ ಗಾಳಿ 
ಯನ್ನು ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಕುಂಭಕನೆಂಬ 
ನಿಧಾನದಿಂದ ಇಟ್ಟಿರುತ್ತೇನೆ.. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮನನ್ನು 
ಮಾಡಿ ದೇಹದಲ್ಲಿ ವಾಯುವಿನ ಸಂಚಾರಕ್ರಮನನ್ನು ಸರಿಸಡಿಸಿದರೆ 
ನಾವು ಅನೇಕ ಮಹತಶ್ಭಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 

೫. ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ; ನನ್ಮುಲ್ಲಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಯಾವಾ 
ಸಲೂ ಹೊರಮುಖವಾಗಿ ಹೋಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳು ಹಾಗೆ ತಮಗೆ ಶೋರಿದಂತೆ ಹೋಗು 


೪೮ 


ವುದನ್ನು ತಡೆದು ಪುನಃ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಎಳೆದುಕೊಳು ವುದು ಪ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ 
ಎ೦ಬ ಪ್ರಯತ್ನ. 

೬. ಧಾರಣ: ಯಾವ ವಸ್ತು ನಮಗೆ ಪ್ರ ಕೃತವೋ ಅದನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಮುಂದೆ ಇಟ್ಟು ಅದರೆ ಮೇರೆ "ಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು 
ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. 
| ೭. ಧ್ಯಾನ: ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಮನಸ್ಸು 
.. ಚಂಚಲ ಸ್ತಭಾವದ್ದು. ಕೊಂಚ ಹೊತ್ತಾದಮೇಲೆ ಮನಸ್ಸು ಧನವ 
ನಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವವರೆಗೂ 
ಮನಸ್ಸು ಚಲಿಸದೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ನಿನ ಮೇಲೆ ಇರುವುದು ಧ್ಯಾನವೆಂಬ 
ಯತ್ನ 3 ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

೮. ಸಮಾಧಿ: ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಸಮಾಧಿಯೆಂಬ ಅಂಗ ಎರಡು 
ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿ. ಎಂದರೆ ನಾನ 
ಯಾನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತೆ ೇೀವೆಯೋ ಅದೂ, ಹಾಗೆಯೆ! 
ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುನ ಸಾಧನವೂ ನಾವೂ ಸಹ ಎ 
` ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಸ! ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆಂದೂ ಆವ ಸ್ತುವನ್ನು ಈ ಸಾಧ 
ದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆಂದೂ ಮತ್ತು ನಾವು ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿದ 
ಕೋಡಿದ್ದೇವೆಂದೂ ಏತಕಾಲದೆಲ್ಲಿಯೇ ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ಇದೆ 
ಕ ನಮ್ಮನ್ನು ಮರೆತು ಸಹಾಯವನ್ನು ನೀಡಿದ ಸಾಢಃ 
ವನ್ನೂ ಮರೆತು, ಕೇವಲ ವಿಷಯ ಮಾತ್ರ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿ ರುವಿಕೆಯ 
ಅಸಂಸಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥಾ 'ಯೋಗನನ 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದ ನಿವೇಕೆಗಳಾಗುತ್ತೇವೆ. ನಿವೇಕದಿಂ। 
ಕ್ಸವಲ್ಫ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಶಕ 
ಯಿಲ್ಲದವರು ದೇವರನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾಣಬೇಕು. "ಆಗ ದೀವ 
ಸ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮಥಗ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಹೀಗೆ ಶಕ್ತಿಯನ 

ಡೆದು ಅನಂತರ ಯೋಗನನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದರೆ ದುಃ ಬನನ 
ಹಸತ ಸಬಹುದು. ಯಾರಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ಯಶ್‌ ಸಿ ಅಂ 


೯ 


ನರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಭಜಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂದಮೇಲೆ ಈ ಅಲ್ಪ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 


ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದು ಸ್ಟಾರಸ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ. | 


| ಅವನನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಹೀಗೆ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ಸ್ವರೂಪವೂ 
ಯೋಗಾಭಾ ಸದ ವ ಖರಿಯೂ ವಿಶದವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ 
ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಬ ಗ್ಗೆ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಈಗಿನ ಜಿ ನಗಳು 


[) 


'ತ್ರಿದ್ದಾಕಿ. ಮಾನಸ ಕರೂ, ವೇದಾನ್ತಿಗಳೂ ಸಹ ಅನೇಕವಾಗಿ 


ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಮತನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯವು 


' ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳಂತಿ ಸ್ವಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ದ 
'ಬೇಕೆಂದೂ ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿವೇಕವೇ. ಕಾರಣವೆಂದೂ ಸಾರುತ್ತದೆ. 
ನಾಸ್ತಿಕ ರ್ಶನಗಳರವತೆಯೇ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಕೈವಲ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಆನಂದನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬಂಧ ಸುಖ ದುಃಖ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು 1] ಪುರುಷನು ಕೆ ಕೈವಲ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಬಾಧಿತ 
ನಾಗಿದ್ದ ನೆ. 


ಸಿ 


ಬೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ವ್ಯಾಸಂಗಗಳನ್ನು "ಮಾಡು $4 


3%, 


್‌ 
ಇ 


೫೦ 
ಪೂರ್ವ ಮಾಮಾಂಸೆ 


ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬಂದ ಯಾಗಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ, 
ಯಾಗದ ಸು ಸ್ಪಷ್ಟಪ ಪಡಿಸಲು ಮಾಮಾಂಸಾ ಮತ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿತು. ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ತ ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಶಬ್ದ, 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಸಲಬ್ಬಿ ಎಂದು ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ರೆ. ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಆಸ್ತರ ವಚನವೂ 
ವೇದವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ವೇದವೇ "`ತ್ತಮವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿತ್ಯವಾದುವು. ಅವುಗಳನ್ನು ERY ರಚಿಸಿಲ್ಲ. 
ಆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡುವುದೇ ಮಾಮಾಂಸೆಯ 
ಮುಖ್ಯ ಧ್ಯೇಯ. ವೇದವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ 
ಹೋದರೆ ಯಾಗಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಹೋದರೆ. ಯಾಗಗಳಿಂದ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ 
ಫಲವೂ ದೊರೆಯದೆ ನಾವು ವೃಥಾ ಆಯಾಸಸಟ್ಟಂತಾಗುವುದು. ಮ 
ರೀತಿ ವೇದಗಳ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಬಹುದಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವ ಬಗೆಯನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುವುದು ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಗೌರವ ಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ಮಾಡುನ ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಮಾತ್ರ ಸಾಲದು. ಆ ನಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ' ಫೂರ್ಣ 
ನಿಶ್ರಾಸನನ್ನೂ ಗೌರವವನ್ನೂ ಹಾ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಗ ಅರ್ಥದ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ತಪ್ಪದೆ ಯಾಗ ಮಾಡಿದಿ ನಮಗೆ 
ಫಲ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. pr "ಸರ್ಗ ಮುಂತಾದ ಸ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂದು ಉಸದೇಶನಿತ್ತು. ಬರುಬರುತ್ತಾ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿ ಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಸಿ Ce 
೪1%. | 

| }| $f 


ಗ್ರಾ 


` 


SE) 


ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಚಾರವಾಯಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಮಾಮಾಂಸೆ ದರ್ಶನ 


೫೧ 


' ಶಾಸ್ತವಾಯಿತು. 


ಈ | 
ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಜೈಮಿನಿ ಖಹಿಗಳು ಪ್ರವರ್ತಕರಾದರು. . ಇವರು 


| ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ 
, ಉಪವರ್ಷಾಚಾರ್ಯರ ವೃತ್ತಿಯೂ ಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಅತಿ ರಮಣೀಯ 


ವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಭಾಷ್ಯವೂ ಇನೆ. ಈ ದರ್ಶನ ಸುಮಾರು 
ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಎರಡು ಕವಲಾಗಿ ಒಡೆಯಿತು. ಒಂದು 


' ಪ್ರಭಾಕರನಿಂದ ಏರ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತ. ಮತ್ತೊಂದು 
: ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟನಿಂದ ಎರ್ಪಟ್ಟ ಭಾಟ್ಟಮತ. ಇವರಿಬ್ಬರ ಪ್ರಯತ್ನ 


ದಿಂದ ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾದ 


: ದರ್ಶನ ಗ್ರಂಥವಾಯಿತು. 


ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಕ್ಟೂ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ 


ಪ್ರಮೇಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೋಲಿಕೆಯಿದೆ. ಆದರೂ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ 


ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ನಿತ್ಯ; 


| ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯಾಂಶವೂ ಇದೆ; ಒಂದೇ ದ್ರವ್ಯ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ 
' ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ; ಆದರೂ ಹೀಗೆ ಮಾರ್ಪಡುವ ದ್ರವ್ಯ ಒಂದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಮಾರ್ಸಡದೆ ಇರುವ 


ಒಂದಂಶವೂ ಮಾರ್ಪಡುವ ಮತ್ತೊಂದಂಶವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ 


ವಾದಕ್ಕೆ ಭೇದಾಭೇದನೆಂದು ಹೆಸರು. ನಮ್ಮ ದೇಹ ಹುಟ್ಟಿ 
ಸಾಯುವ ವರೆಗೂ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಫಣವೂ ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ದೇಹ 


ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಪರಿಣಾಮವೇ ಭೇದಾಭೇದ 


ರೂಪವಾದ ಪರಿಣಾಮ. ದ್ರವ್ಯಗಳು ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಳಯ ಎಂಬುದು ನಿಜವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಮಾಮಾಂಸಕರೂ, 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವರು ವಿಭುವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 


ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅನಂತ. ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪ 


೫೨ 


ವಲ್ಲ. ಕಲ್ಲು ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಆತ್ಮನು ಜಡಪದಾರ್ಥ. 
ಆದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯೆಂಬ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷವಿದೆ. ಅದು ನಮಗೆ 
ಪ್ರ ತ್ಯ ಕವಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿ ಯು. ಮನಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ 
ಪೃ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು A 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ರಾಕಟ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು 
ನೋಡಿದ್ದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗಿರಬೇಕು 
ಎಂದು ನಿಸ್ಪರ್ಷಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಿಷಯವೂ ಆತ್ಮನೂ 
ಸಹ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕು. | 
ನಮ್ಮ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಹೇಗೆ ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆಯೊ 

ಹಾಗೆಯೇ ಸೃಷ್ನ ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ 
er ಮಾತ್ರ ಆಗ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಷುಪ್ತಿ ಅಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ 

ತ್ಮನಿಗೆ pe ಅನುಗನನೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವು ಆಗ ಆತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ 
ಸೆ ಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ. ಆತ್ಮನು ಯಾವ ರೀತಿ ಇದ್ದಾನೆ. 
ಚತ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತ ಡೆ. ವೇದಾನ್ತಿ ಗಳಪ್ರ ಕಾರ ಆತ್ಮನು ಆ! 

ಸ್ವರೂಪನಾದ್ದ ತ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 

3 ರುತ್ತಾನೆ. "ಇದನ್ನು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ನಿದ್ರೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಕೆಲವು ರಮಣೀಯವಾದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಸ್ನೇಹಿತರು ಅನುಭವಿಸಿ, ನಾವು ಎಚ್ಚತ್ತಮೇಲೆ ಆ ಅನುಭವಗಳನ್ನು 
ನಮಗೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ನಾವು ನಿದ್ರೆಗೆ ವಶರಾದದ್ದ ಕ್ಕಾಗಿ 
ಫೃಸನಪಡುತ್ತೆ ವೆ. ಆತ್ಮನು ಆನಂದಮುಯನಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ, ಆ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ನಾವು ವ್ಯಸನ ಪ ಪಡಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಪ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನೂ ಜಡ್‌ ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಂದು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾ ಯ ಪಡಲಾಗಿದೆ. 

ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೂ ಜ್ಞಾನ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶನನ್ನುಂಟುಮಾಡಬೇಕು. ಜ್ಞಾನ ಎರಡು ಕವಲಾಗಿ 
ಒಡೆದು, ಒಂದು ನಿಷಯವನ್ನೂ ಮತ್ತೊಂದು ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಸಮಕಾಲ 


೫೩. 


ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಎಲ್ಲ ಅನುಭನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮನನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ' ವಿಷಯವೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಆತ್ಮನೂ 


, ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು 
ವಿಷಯವನ್ನ ರಿಯುವ ಜ್ಞಾತನಾಗಿ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಷ್ಟೇ 


ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ತೋರಿಸುವಂತೆ 


ತನ್ನನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ 


ವಿಷಯ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಆತ್ಮ , ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನ ಈ ಮೂರೂ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರಿಪುಟೀ ಜ್ಞಾನ 
"ವೆಂದು ಹೆಸರು. 

ವೇದಗಳ ನಿಷಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಗೌರವ ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಉಂಟಾ 
'ಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಕಂಡುಬಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯೇ 
ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೋ ಅಥವಾ ಅಪ್ರಮಾಣ 
'ವಾಗಿಯೋ ಇರಬೇಕು. ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವತಃ 
'ಎರಡೂ ಅಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಗುಣ ತೋರಿಬಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ; 
ಅದರಲ್ಲಿ ದೋಷ ಕಲೆತರೆ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ. ಬೌದ್ಧಮತದ ಪ್ರಕಾರ 
'ಜ್ಞಾನ ಸ್ವತಃ ಅಪ್ರಮಾಣ. ಬಹಳ ಶ್ರಮಸಟ್ಟು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮಾಮಾಂಸ 
ಕರು ಮತ್ತೊಂದು ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾನ ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಯಾವುದಾದರೂ ದೋಷ ಹೊರಗಿಂದ ಬಂದು ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡರೆ, ಆಗ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮೊಡನೆ ಯಾರಾ 
ದರೂ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವರು ಸಹಜವಾಗಿ ನಿಜನನ್ನೇ ನುಡಿಯು 
ಶ್ತಾರೆಂದು ನಾವೂ ನಂಬುತ್ತೇವೆ; ಅವರೂ ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಮಾತು ಅಸಂಗತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅಥವಾ ಕಪಟದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣದೋಷ, ಮತ್ತು ಬಾಧಕ ಪ್ರತ್ಯಯ ಎಂಬ 


೫೪ 


ಎರಡು ಬಗೆಯಾದ ದೋಷಗಳು ತೋರದೆ ಇರುವ ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಮತ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ 
ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಕಾರಣದೋಸನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
ಬಿಳಿಯ ಶಂಖವನ್ನು ನೋಡಿ ಇದರ ಬಣ್ಣ ಹಳದಿ ಎಂದು 
ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿದರೆ, ಆತನ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಪಿತ್ತದ ದೋಷ ಕಾಡಿದೆ 
ಎಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸೀಸವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದವನಿಗೆ ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಭ್ರಮೆ 
ನೀಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಸೀಸವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಮಾರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅಂಗಡಿ 
ಯವರು ಅದಕ್ಕೆ ಸೀಸದ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಆಗ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಪಟ್ಟವನಿಗೆ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಯಿಂದ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರೆ, ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ... ಮಾಮಾಂಸಕರ ಪ್ರಕಾರ 
ವೇದಾಕ್ಷರಗಳು ನಿತ್ಯವಾದುವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಯಾರೂ ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪರಲೋಕ, ಧರ್ಮ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ನಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ವೇದ 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಒಪ್ಪುವಂತೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣನನ್ನೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವೇದವನ್ನೂ , 
ಮಾಮಾಂಸಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನೈಯಾಯಿಕರು ಒಪ್ಪಿದ ಉಪ 
ಮಾನವನ್ನೂ ಸಹ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಈನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣ; 
ಗಳಿಗೆ ಭಾಟ್ಬಿಮತದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. 
ಅವು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು. ಅನುಪಲಬ್ಬಿ. 

' ದೇವದತ್ತನೆಂಬ ಮನುಷ್ಯನು ತುಂಬ ಪುಷ್ಪನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 
ಊಟನಿಲ್ಲದನನು' ಹೀಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವದತ್ತನು ಹಗಲು 
ಹೊತ್ತು ಊಟಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪುಷ್ಪನಾಗಿದ್ದಾನೆ. . ಇದು 


೫೫ 


ಡೇಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ವಿಚಾರ ಬಂದರೆ ರಾತ್ರಿ ಹೊತ್ತು ಊಟಮಾಡು 
| ತಾನೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಹೀಗೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಸಮಾದಾನ ಹೇಳ 
"ಬಹುದು. ಎರಡು ವಿಷಯಗಳು ಪರಸ್ಪ ರ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ದಂತೆ 
ನಮಗೆ ತೋರಿಬಂದರೆ, ಅವುಗಳ ನಿರೋಧನನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ 
' ಹೇಗೆ ಅವು: ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು :ಎಂದು 'ನಿಷ್ಟರ್ಸೆಮಾಡುವ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ನಾವು 
' ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಪದಾರ್ಥ ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡಿರ 
; ಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ವ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ. ಪ್ರತೃಕ್ಷವು 
'ವಸ್ತುಗಳು ಚಸವ್ರದಕು. ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಅನುಪ ಸಲಬ್ಬಿ ವಸ್ತು ಗಳು ಇಲ್ಲ 
'ದಿರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
'ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದವರು ಅಭಾವ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯನ್ನು ಅವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ನೆ |. ಯಿಸರಿಗೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಅನುಮಾನದ ಅಂಗವಾಗಿಯೂ, ಅನುಪ 
ಲಬ್ಬಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಪ್ರಭೇದವಾಗಿಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ನೇಯ: 
ಪ್ರಮೇಯ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾಕರನು ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ನೈಯ್ಯಾ 
ಯಿಕರ ರೀತಿಯನ್ನೇ ಅನುಕರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ದ್ರವದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಭಾಟ್ಟರಂತೆ Ho.” ಅಭಾವನೆಂಬ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಭಾಕರನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. , ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ 
'ಮೇಜಿನಮೇಲೆ ಒಂದು ಪುಸ್ತಕವಿದ್ದರೆ, ' ಅದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗು 
ತ್ರದ. ಪುಸ್ತಕ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಟ್ಟ! ಅಭಾವ, ಅಂದರೆ ಅದು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಿಕೆ ತೋರುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಸ್ಯಯ್ಯಾಯಿಕಘೂ ಭಾಟ್ಟರೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆದರೆ, ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತದಲ್ಲಿ, ಪುಸ್ತ ಕವಿಲ್ಲದೆದ್ದಾಗ ಬರೀ ಮೇಜು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಅಪ್ಲೆ... ಅದರ ಮೇಲೆ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅಭಾವ 


ಟ್ರ" 
ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತೊಂದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ನಿಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


೫೬ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾನ ಪದಾರ್ಥ ಈ ಮಠದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
pe ಭೇದಾಭೇದನೆಂಬ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 21 ನ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿರುನಂತೆಯೇ ಸಮುನಾಯನೆಂಬ A ಪ್ರಭಾಕರನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಭಾಟ್ಟ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಭೇದಾಭೇದನನ್ನೂ ' ಸ್ವಭಾವ ವಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ 'ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು 
ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆ ಅನೇಕ ಪ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಿಾಸಾಮಾಂಸಕರು ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ, ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಂದೇ 
ಒಂದು ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಅಸ್ತ ಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು 
ಒಂದು ಪ್ರವ್ಯತೆಂದೂ ಮಾಮಾಂಸ ಸಕರು ವದು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮ: 
ಯಾಗಗಳ ಪ ಪರಿಷ್ಪರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ವೇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ರೂಸವಾಗಿ ಬಂದ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಸ ದರ್ಶನ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 

ಸ್ಪರ್ಗ ಮುಂತಾದ ಸುಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದೂ ನರಕದಲ್ಲಿ 

1 06% ದುಃಖದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಸಡೆಯುವುದೂ ಯಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿತ್ತು... ಈ ವಿಧವಾದ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಪರ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವಾದ್ಧರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ವೇದವೇ ತಿಳಿಸ 
ಬಂತೆ ಆದ್ದ ತ ವೇದದ ಸ ಪ್ರಕಾರ ಯಾವುದು ವಿಹಿತವೋ 
ಆ ಕೆಲಸವನ್ನು ' ಮಾಡುವುದು ತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
' ನಿಷಿದ್ಧವೋ ಆ ಕೆಲಸವು ಅಧರ್ಮ. ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದ 
ವನಲಿ ಅಪೂರ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮುವೊಂದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 'ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಗಳು 
ಏರ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

ನೇೆದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನೂಕ! ನಿಭಾಗ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. 


೫೭ 


(೧) ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ :: ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಯಾಗವನ್ನು ಸ್ವರ್ಗ 

( ಸುಖಾಸೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳವನು ಮಾಡಬೇಕು. ನಾವು ಕೋರುನ ಸುಖಗಳಿಗೆ 
' ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಆ ಸುಖ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆಯಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಆಸೆಯಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. 

(೨) ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮ: ಈ ಜಾತಿಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ನಮಗೆ ನರಕವುಂಬಾಗುತ್ತಡೆ. ದುಃಖ ಬೇಡವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ 
"ರೀತಿಯ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕ್ಸ ಹಾಕಬಾರದು: 

(೩) ನಿತ್ಯ ಧಮ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೆಸರು. ಪ ್ರತಿದಿನವ್ರ ಮೂರು ವೇಳೆ ಸ ಸಂಧ್ಯಾ ವಂದನೆ ತತ 
| ನಿತ್ಯಕರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಫಲ 

ವನ್ನೂ ವೇದಗಳು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯಾದ 
ಫಲವನ್ನು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡದೆ ಹೋದರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯ ಅಂದರೆ ದ್ನ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ತಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ' ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹಾಗೆಯೇ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದ ಪಾಸನನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸ 
ಬಹುದು. 

| ಮಾಮಾಂಸೆಯು ದರ್ಶನದ ಸಾಗಣ್ಯವನ್ನೂ ಥ್ಯೇಯವನ್ನೂ, ಅನು 
ಸರಿಸಿದ ಕಾರಣ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾ ಸ ತ್ರ ಧರ್ಮನೆಂದು 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಭಾಟ್ಟ ಮತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ. ಸು ಫತೆಗಾಗಿ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಾ ಪ್ರಾ ಕಿ ಮತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೇ Ws ದೆ. 
i ” ಪ್ರನಂಜ, ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ೨ ಸಜ nk ನಿಜ. 
ವಾದದ್ದು, ಆತ್ಮನು "ಚೇತನ ಸ ಸ್ನರೂಪ ಯಕರು ಹೇಳು 

ವಂತೆ ಮಾಮಾಂಸಕರೂ ಸ ಮೋಕ್ತನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸಂಚದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಿಡರೆ 'ಜ್ಞಾನ 
/ಸೂಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. . ಆಗ, "ಯಾವ ತಳ 
ಇರುವುದ. ಅದೇ ನೋ ಎಂದು ಸ ಸಕೆರ ಅಭಿ ಯ. 
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ವೇದಾಂತ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರ ಮುಖ್ಯ ವಾದದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಆತ್ಮ 
ಮತ್ತು ಫ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ TEEN, RE EK ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಖುಹಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರು. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಎರೆಡು ಮತಗಳಾದುವು. ಒಂದು ನಿಷ್ಟ ಪಂಚ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 
ಮತ್ತೊ ಂದು ಸಪ್ರಪಂಚ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ. ಈ ಇ 7 
ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಮತ್ತು ಸೆಗುಣವಾದ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಒಂದು ಮತವನ್ನು ಅದೆ ತಿಗಳು ಪೋಷಿಸಿದರು. ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ್ರತಿಗಳೂ ದ್ರೆ ಸ್ವ ತಿಗಳೂ ಪೋಷಕರಾದರು. 


ವೇದಾಂತವೆಂದರೆ ವೇದದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವೆಂದರ್ಥ. ವೇದಗಳ 
ಅಂತ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಶದ 
ಪಡಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಾಧನ 
ಎಂದು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚ ಶಂ ನಿರ್ಮಿತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತನ ಟ್ಟದೆ. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ವಿವರಿಸುತ್ತ ಬಾದರಾಯಣರು. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರವೆಂಬ ತವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಇತರ ಮತಗಳ ಮಾರ್ಗ ತಪಾ ಪ್ಪಾನಿಕೆಯಂಬುದನ್ನು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗ್ರಂಥವು ಉಪಕಿಷಕ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಮುಖ್ಯವಾದ p58 
ಗಳನ್ನು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. : ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ವೇದಾಂತಮತನನ್ನು ಸರಿಷ್ಟರಿಸಿದ. ಆಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಟೂ ಗೀತೆಗೂ ವಾಖಾ ನವನ್ನು ರಚಿಸುವ 
ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ; ಮತವನ್ನು ಸ್ವಷ್ಟ ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾತೆ. ಹೀಗೆ 
ಎರ್ಪಟ್ಟಿ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಸೆ ತ್ಯೆ ನಿಶಿಷಾ ಸ್ಟಾದ್ಹೈತ 
ಮತು" ದ್ರೈತಗಳೆಂಬ ಮೂರು' ಮತಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ. . ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ : ಪರಿಶೀಲನೆ : ಮಾಡಬಹುದು. 


Ke 
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ಅದ್ವೈತ: ಅದ್ದೆ 3ತವೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಇರುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. _ 

ಅಂದರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸಾರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ತು ಒಂದೇ 
ಇರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕೆ ಈ ಮಾತು. 
ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯೋಚಿಸು 
ವವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವ ರೀತಿ ಹೀಗಿದೆ -- ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಷಯಗಳು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೊಂದೇ ಸತ್ಯವಾದರೆ, ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳಾ ಗಬೇಕು. ಆ ರೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನಿಗಳ 42 ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತಿ ರುವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕು. 
ಹೀಗಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯವಾದದ್ದಾಗಿ ನಿಂತು ಅದ್ವೈತಮತ 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಇವೆಯೆನ್ನ ಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ 
ಬದಲಾಗಿ ದ್ರೆ ತ ಏಪ ಡುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಬೇಕು. ಪ್ರಸಂಚ ಮಿಥೈ ಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅದನ್ನು ತಳ್ಳಿದೆಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಂಕರಾಚಾಕ್ಯರೂ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ನೌೌನ್ಲಾಕೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಟರ ಮಾಡಿದರೆ ತಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದ್ದೆ ತ ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ... ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಗರ 
ಮಾಡದೆ ತಳ್ಳಿಹಾಕಿರುವ , ದಾರ್ಶನಿಕರು '`ೌರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ವಿರಳ. 
ಬೌದ್ದರಲ್ಲಿ ನ ಮತದವರು ನಿಜ್ಞಾನ ಸಂತತಿಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು: ಅಸಲಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರೂ 'ಪ್ರಸಂಚನನ್ನು : ಇಲ್ಲನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಲಾ ್ಲಿನೆಸಂತತಿಯೂ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಬರಿಯ ಶೂನ್ಯ, 
ನಂಬು ತತ್ತ್ವವೆ ದು ಏರ್ಪಟ್ಟದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಪ್ರ ಶೇಟ 
ನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾರಿ : ಬ್ರಹ್ಮನ ಡೀ ಸತ್ಯ ಎಂದು: ಹೇಳಿದ್ದರೆ, ' 
ಗ ಶೂನ್ಯಕ್ಕೂ ' ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಯಾವ. ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ. ಇಲ್ಲವಾಗಿ | 
ಕೋಗುತ್ತವೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರು Ky) ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ 
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ಶೂನ್ಯ ಮತದ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ತಡೆದು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
BN ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಅಡ್ಡೆ ೈತವನ್ನು ನಾವು 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಸ ಪಂಗಡವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ. ದಾರ್ಶನಿಕ 
ರೆಲ್ಲರೂಪ್ರ ನಂಚನನ್ನೂ ಜೇತನನನ್ನೂ ಕಡೇ ಸಮವಾಗಿ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ರೆ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅದೆ ್ರ್ರತಮತ ಭಾಟ್ಟಮತವನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಒಂದು ಮೇಜಿದೆ. : ಅದು, ನಿಜ: 
ವಾದದ್ದು. ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವ ಚಜಸರ್ಕೂಸ ಸತ್ಯ. ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೂ ಸತ್ಯ. "ಹೀಗೆ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಅದೆ ಕತೆಗಳು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನುಭ ನಾವು 
ಎಚ್ಚ ತ್ತಿರುವ-ಜಾಗ್ರತ್‌- ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಷ್ಟ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಿ ಅಜ ್ರೈತಿಗಳು ಇದೇ ತತ್ತ ನನ್ನು ಒಪ್ಪ್ಯುತ್ತಾಕಿ ನಾವು ನಿದ್ರಿಸು 
ತ್ತಿರುವಾಗ ಸ್ಪಸ್ನದ ಅನುಭವಪ್ರೆೇಂದು ನಿರ್ಪಡುತ್ತ ಡೆ. ಬರಿಯ ಕ್ಸ ಯಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಿಂಹವೊಂದು.” ಅನಾಯಾಸೇನ ಕ್ಲೊಂದುಬಿಡುತ್ತೇವೆ. 
ಆಮೇಲೆ ನಿದ್ರೆ ಯಿಂದೆದ್ದಾಗ, ನಾವು: ಸಿಂಹವನ್ನು ಕೊಂದದ್ದು ನಿಜ 
ವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದು ಬರಿಯ 'ಕನಸೆಂದೂ. ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತ ದ. ಈ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ನಿಜ ಯಾವುದು ಸುಳ್ಳು 'ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಾವು ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು. ಸಿಂಹವನ್ನು ಟ್‌ ನಾವು, ಸಿಂಹ 
ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ,ಸಂಹರಿಸುವ ವ್ಯಾನಾರ, ಅದನ್ನು. ಸಂಹರಿಸಿದೆವೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ದೆ ಸ ತದ ಪ ಪ್ರಕಾರ 'ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ತೋರಿದ 
ಸಿಂಹ ಸತ್ಯವಾದದು. ರ್ಟ ಷಲ ನೆಯಲ್ಲ. ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. : ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿಂಹ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಇಡದೆ. ಅದನ್ನು ಕಂಡದ್ದೂ ಅದನ್ನು ಸಾಯಿಸಿದ್ದೂ ಸಹೆ 
ಅಸ್ಟೇ ಬ] ಹ ಅದನ್ನು ಸಾಯಿಸಿದವನೂ ನಿಜ. ಆದರೂ 
ಆ ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ಟ ಪ್ಲಾನು ಭವ ಎನ್ನುತ್ತೆ "ವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ py ಸ್ವಪ್ನಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ 
ಸ್ಪಪ್ಟ "ಕಳೆದ ಮೇಲೂ ಇದ್ದಾ ನೆ. ಸಿಂಹು, ಆ ದನ್ನು 'ಾಯಿಸಿದ್ದು 
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ಸ ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಸ್ನದ ಅನಂತರ ಥು: ಅಂದಮೇಲೆ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ “ದರ್ಜೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಕ್ಕೆ: ಆಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು 
ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ." ಸಿಂಹ ಒಂದು ದರ್ಜೆಯ ಸ ಸತ್ಯ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಾತಿ 
ಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಚೇತನನು ಬೇರೆ ದರ್ಜೆಗೆ ಸೇರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸೊವುಜೆಸಃ ಕಾರಣದಿಂದ ದೊಡ್ಡ" ದರ್ಜೆಯ ಸದಾರ್ಥ 
ದೊಡನೆ ಚಿಕ್ಕ ದರ್ಜೆಯ ಪದಾರ್ಥ ಸೇರಿಕೊಂಡೆಂತೆ , ಭಾಸವಾಗಿ, 
ನಮಗೆ ಯಥಾರ್ಥವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೇತನಕ ದರ್ಜೆಗೆ ಸೇರದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಿಂಹವನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ 


ಸಟ 
ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ... | ಹ 


a ಒತ್ತ 


4 ೨ನ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಜೀವನು 
ತನ್ನ ಸು; ಇರುವ ಕಕ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು ನಿಜ. 
| ಎಷ್ಟು: [ಸತ್ಯೆವೊಲ ME ಸತ್ಯ. ಹಾಗೆಯೇ : ವಿಶ್ವ 
ತ ಸರಿಸ ಗ್ಯ ಸುತ್ತಿ ರುವ ಶ್ವರನೂ- ಫು ಸತ್ಯ, ಪೂ ಸತ್ತ ವನ್ನು, 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ ೩ ತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 

ಪ್ರಪಂಚ ತ ಯ ಂದು. ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಪ್ನಾ ವಸ್ಥೆ $ನವೇ ದೃಷ್ಟಾ ಂತ.' ಜೀವನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಷ್ಟಿ ಹ ಸ Fk ಅವರಿಗೆ ಸ್ಪಸ್ನಾವಸ್ಥೆಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು ತೋರಿ 
ಸ 4. ರಿಂದ, ಅ 'ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ವಸ್ತುಗಳು 
ಎಂದು ನಿಷ್ಟ ಮ ಹಾಗೆಯೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದು ಸರಮಾರ್ಥ 
ವಸು. ಅ್ರ6ರಲ್ಲ ಜೇನ್ನ್ಸೈ ಹಿಕ್ತರನು, ಪ್ರಥಂಚ-ಮತ್ತು ಇತರ ಎಲ್ಲ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಮಾಯೆಯಿಂದ ತೋರಿ ಅದ್ಭ ಶ್ಯ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ದ 
ದರ್ಜೆಯೇ ಜೀಕಿ. ಪ್ರೆಸಂಚದ ದರ್ಜೆಯೇ "ಕೇಕೆ ಬೀಗೆ ಜೇತೆಜೇಕೆ 
ದರ್ಜೆಯ ವಸು ಗಳನ್ನು ಒಂದಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳು ವುದು ಭ್ರ ಮೆ.. ಅದೇ 
ಸಂಸಾರ. ಪ್ರಸಂಚದ ದೃಷ್ಟಿಯ ಯಿಂದ ಪೆ ಸ್ಪಷ್ಟ "ಮೆ ಯಾಗೆಕುಿ 

ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ ಪ್ರಸಂಚವೂ ಸ್ಪಸ್ತವೂ ಸಹ ಮಿತ್ಯಯಾಗುತ್ತವೆ. 
ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮಸತ್ಯ, ಪ್ರಪಂಚನಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಫೌ 


ಈ ರೀತಿ ಒಪ್ಪು ವುದಕ್ಕೆ PSR ಬಹಳ ಸಹಕಾರಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಒಂದು ಹಗ ಸವ್ನು ದಿಂದ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 
ಅದು ಹಗ್ಗ "ವೆಂದು ನಮಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. . ಇದ್ದಕ್ಕೆದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅದು ಹಾವು ಎಂದು; ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತೇವೆ. ನಮಗೆ ಭಯ . 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಓಡಿಹೋಗಲು ಯತ್ನಿಸಿ ಕಿಂಚಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ... ಆಗ 
ಪಕ್ಕ ದಲ್ಲಿರುವವರು. ಬಂದು ನೋಡಿ ನಮಗೆ ನಿಜನೆನ್ನು' ಚೇಳು 
"ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ನವಗೆ ಹೆಗ್ಗವೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸರ್ಪ ' 
ಮಾಯವಾಯಿತು, ನಮ್ಮ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಹೋಗಿ ನಾವು - hel 
ಇರುತ್ತೇವೆ. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ: ಹಗ್ಗದ ಜ್ಞಾನ 
'ಭಾಸವಾಗದ ಹಾಗೆ ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆವರಿಸುವ ಅನಿದ್ಯೆ ಒಂದು 

ತ ಇದಕ್ಕೆ ಆಚ್ಛಾದಿಕಾನಿದ್ಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು 

ಸು ವಿಧ ಸ ಸ id ಮರೆಸುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪದ 
ಜೃ ಗ ಅಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವೊಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೊಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಲೇಷಿಕಾ 
ನಿದ್ಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕೊನೆಗೆ ಇತರರ ಆ ಅದು 
ಸರ್ಪವಲ್ಲ, ಬರಿಯ ಹಗ್ಗ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ನಮ್ಮ 
ಭಯ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ತರುವಾಯ ಅದು ಹೆಗ್ಗವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆಗ ಸರ್ಪಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಅದರಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಭಯಾದಿಕಾರ್ಯಗಳೂ ತಾವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎರ್ಪಟ್ಟಿ ರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಆಚ್ಚಾದಿಸುವ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದಲೂ ಅದರ A ಮತ್ತೆ ಆವರಿಸುವ. 
ವಿಶ್ಷೇನಿಕಾವಿಜ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ, ಜೀವ, ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮುಂತಾದ್ದು ಕೋರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನರ್ತ ಅಂದರೆ LR 
ತೋರುವುದು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜೇಶನನು ಬರಿಯ ಜಾ ಸನ ಸ್ನ ಸ ಸ್ವರೂಪ, 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಅಂತಃ ಕರಣವ್ಪ ತ್ತಿಯೇ 
rats $ ನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಚೀತನನು ಚು” ಸಾಕ್ಷಿ 
ಭೂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಟೂ ಆಧಾರವಾದ ಚೇತನನೇ ಬ್ರಹ್ಮ. 
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ಹೀಗೆ ಸರ್ವಾಧಾರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಣೆಯಿಂದ ಭಾಸವಾಗುವ 


ವಸ್ತುಗಳು ನಿಜಘಾನರತ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಧಾರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆಯೇ 


' ಅವು ನಿಜವಲ್ಲ... ಸ್ಪಷ್ಟ ನದಾರ್ಥಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರಪಂಚವೂ 


ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಲಲಿ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು 'ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಥೈಯೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಸೇ 
ಯತೆ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ವಸ್ತುಗಳೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಸ್ತು 
ಗಳೂ ಬೇಗಿ ke ಬ್ರ ಹೃಪೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಜೀವನೂ ಈಶ್ವರನೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಜೇರೆಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಜೀನನೂ. 
ಈಶ್ವರನೂ ಸ ಸಹ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ 


ಶಿವಾ ಒಂದು ಸರಮಾರ್ಥವಸ್ಸು ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಬೇಕಿಬೇಕೆ 


ಅಲ್ಲ. ಆದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಈ ರೀತಿ ಅದ್ದೆ ಸ್ಸ ೈತಮತ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ಜ್ನ Br ನಮಸಸಔನಕೋಟ್ಲವಾಗ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ 
ನಾವು ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿ ಅನರ್ಥಪಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿದಿರುವವನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ನು; ಅವನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸನ್ಯಾಸಿ. 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಸ್ಥ ಸ್ವರೂಸವಾದದ್ದು. ' ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ನಿಗೆ ತಾನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನುಭನೆವೇರ್ಸಡುತ್ತದೆ. 

ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆಯೂ ಮಿಾಮಾಂಸಕರು ಒಫ್ಸಿರು 
ವಂತೆಯೂ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಚೆತ್ತಶುದ್ದಿಯುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಜ್ಞಾ ಸ್ನಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಅರ್ಹತೆ 
ಯುಂಟು. ಆಗ'ಜೀವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮರ ವಿಕ್ಯೋಸನೇಶವಾದಕ್ಕ, ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅಜ್ಜಾ ನವೆಲ್ಲ ತಾನಾಗಿ ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹೈಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನನೆಂಬ. ಉನನೆಷನ್ಮತ' ಸಾ ಸ್ಥಾನಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ--ಎಂದು 
ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ ಅದ್ರೆ ಧ್ರತಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ನಿನರಿಸಬಹುದು.. 


೬೪ 


(ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 

ಸಪ್ರಸಂಚವಾಪದ ಸರಣಿಯನ್ನು. ಅನುಸರಿಸಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಮತವೇರ್ಪಟ್ಟದೆ. : ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪ್ರವರ್ತಕರಿದ್ದು ಕೊನೆಗೆ ಇದು : 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕೃತವಾಯಿತು. 
ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ, ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ, ; 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ | 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಸಂಸ್ಥುತದ 
ವೇದಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಹಾಗೆಯೇ ಆಳ್ವಾರು 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ದ್ರಾನಿಡವೇದನೆಂಬ ತಮಿಳು ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಒಫ್ಪಿ ರುವುದರಿಂದ 
ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
ಉಭಯನೇದಾಂತನೆಂಬ ಹೆಸರಾಯಿತು. 

ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಜೀವ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಜಾತಿಯ ವಸ್ತುಗಳೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿವೆ. . ಎರಡೂ ಅವನ ಶರೀರ. 
ಅವನು ಇವರಿಗೆ ಆತ್ಮ ಎಂದಮೇಲೆ, ಶರೀರರೂಪವಾದ ಜೀವ 
ಪ್ರಕೃತಿಗಳೊಡನೆ ಇರುವ ಈಶ್ವರನು ಬ್ರಹ್ಮ. ಅದು ಒಂದೇ ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅದ್ವೈತನೆಂದು ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾಯಿತು. 

ಸಾಂಖ್ಯಮತದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ಅದರ ಪರಿಣಾಮ 
ಸ್ವಭಾವನನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸತ್ತ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸು 
ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಧರ್ನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಈ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಡಲಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣುಸ್ತರೂಪಿ. ಅವನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವನು ಆನಂದನುಯನಾಗಿಯೂ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಧರ್ಮವಿದೆ. ಇದು ವಿಭುವಾಗಿದೆ. ಇದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಕಾಸ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ. ಇದು ಸಂಕುಚಿತಾಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಅಲ್ಪ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅನಂತ) 


ಆಜ್ಞ 
ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತೆ 


ಸಪ್ರಪಂಚನಾದದ ಸರಣಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಮತವೇರ್ಪಟ್ಟಿದೆ.. ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಅಜ್ಲೇಕ ಪ್ರವರ್ತಕರಿದ್ದು ಕೊನೆಗೆ ಇದು 
ಠಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಪೃತವಾಯಿತು. 
ವೇದಾಂತಸೂತ್ರೆ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ, 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾಕ್ಕೆ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ವೇದಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಹಾಗೆಯೇ ಆಳ್ವಾರು 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ದ್ರಾನಿಡನೇದನೆಂಬ ತಮಿಳು ಗ್ರಂಥ ; 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ 
ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಜೋಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
ಉಭಯನೇದಾಂತನೆಂಬ ಹೆಸರಾಯಿತು. 

ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಜೀವ ಎಂಬ ನೆರಡು 
ಜಾತಿಯ ವಸ್ತುಗಳೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿವೆ. ಎರಡೂ ಅವನ ಶರೀರ. 
ಅವನು ಇವರಿಗೆ ಆತ್ಮ ಎಂದಮೇಲೆ, ಶರೀರೆರೂಸವಾದ ಜೀವ 
ಪ್ರಕೃತಿಗಳೊಡನೆ ಇರುವ ಈಶ್ವರನು ಬ್ರಹ್ಮ. ಅದು ಒಂದೇ ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅದ್ವೈತವೆಂದು ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾಯಿತು. 

ಸಾಂಖ್ಯಮತದಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ಅದರ ಪರಿಣಾಮ 
ಸ್ಪಭಾವವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸತ್ತ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸು 
ಎಂಬ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಧರ್ಮಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಈ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಡಲಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣುಸ್ತರೂಪಿ. ಅವನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವನು ಆನಂದಮಯನಾಗಿಯೂ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಮತ್ಕೊಂದು 
ಧರ್ಮವಿದೆ. ಇದು ವಿಭುವಾಗಿದೆ. ಇದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಕಾಸ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ. ಇದು ಸಂಕುಚಿತಾಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಅಲ್ಪ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅನಂತ. 


೩1.೬ 


೬೬ 


ಅವರೆಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ನಿತ್ಯರು. ಇವರು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
೫ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ಮುಕ್ತರು. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ನರಳಿ ಭಗವಂತನ 
 ಸೈನೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದವರಿವರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಬದ್ಧರು. 
ಸಃ ಹಟ್ಟ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ನರಳುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರ ಶ್ರರನು ಜಾ ್ಲಿನಸ್ತ್ರ ಜಗತ ಆನಂದಮುಯನೂ ಆಗಿ ವಿಭು 


`ವಾಗಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ವ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಚೀತನನೂ ಶರೀರದಂತೆ ಧರ್ಮ 


ವಾಗಿನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಕಕ ಕನು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಅಪೃಥಕ್‌ ಸ ಸಿದ್ದಿ, ನಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೆಸ 

ಜೀವನಿಗೆ ಚಿತ್‌ ಎಂದೂ ಪ್ರಕೃ ತಿಗೆ ಅಜಿತ್‌ ಎಂದೂ ಹೆಸರು, 
ಚಿದಚಿತ್ತು ಗಳು. ಸೂಕ್ಸಾ ಸ್ಥೆ ಸ ಯಲ್ಲಿರುವುದೇ ಲಯ; ಅವುಗಳು 
ಸೂ ಲಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹ ಸೃಷ್ಟಿ. ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ನಿಶಿಷ್ಟ 


ವಸ್ತು le ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಚರಕ, 


ಸ್ದೂ ಲಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವೂ ಚತ್ರ ಜಿ. ಬ್ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲದ 
ಮತ್ತೊ ಟ್‌ ಸ್ಪತಂತ್ರ ತ್ರವಸ್ತು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನ 
ಈೌರಣವೂ ಸಾ 2 ಅಗಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು ಮಡಕೆಯಾಗಲು ಅರ್ಹವಾದ್ದರಿಂದ ಮಡಕೆಗೆ 
ಮಣ್ಣು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಂಬಾರನಿಲ್ಲದೆ ಮಡಕೆ 
ಆಗಲಾರದ್ದರಿಂದ ಕುಂ ಬಾರನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಕುಂಬಾರನಾಗಲಿ ಮಣ್ಣಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದೆಹೋದರೆ ಮಡಕೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಲ್ಲವೂ ತಾನೇಯಾದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೂ : 
ನಿಮಿತ್ತವೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಎಂದು ಏಸ ಇಡುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಸಂಚರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಅನಂತವಾದ" 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿನೆ. ಯಾವ ಕೆಟ್ಟ ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಮನೋರಥನಾದರೂ ಅವನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವುದು 
ಲೀಲೆಗಾಗಿ. 

ಜೀವನು ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಸೇರಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಸ್ಮ್ರಾನಂದವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದೇ ಮುಕ್ತಿ. ಬ್ರಹೈಣ್ಞಾ ನನುಂಟಾದಕೆ ಮ ಮುಕ್ತಿ. ಈ 


೫ ಬ್ರ ಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಧ್ಯಾನರೂಪವಾದದ್ದು. ಭಕ್ತಿಯೂ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನ...» 
ಜಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಭಕ್ತಿಯೂ ಜೀವನು ಕೈಗೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯ. ೫ 
ಸತ್ತಿಯೂ ಸಹ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ನ ಸನ, .. ಈಶ್ವರನೇ ನಮ್ಮನ್ನು 4 F ಸ 
ಬ್ಲ ಸಮರ್ಥನು ಎಂಬ "ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಯೆಂದು . Ne 
ಹೆಸರು. ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಕರ್ಮ ಓತ್ತರುದ್ದಿ ಗಾಗಿ; ಎಂದ 1. 
ಮ್ತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಟಂ ಪ್ರಾಭಾಕರರು 3೪ದಿರುವಂತೆ' 'ಕರ್ಮ ಗ 
ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ, ಅದು ಭಗವಂತನ 'ಪೂಜೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿ" 
ಯಾದವನೂ ರ ನಿತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಟಿಜ ಶೀರಬೇಕು. 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ, ಪ್ರಸತ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದ. ಜೀವನಿಗೆ 141 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಸ್ಟ್‌ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. . ' ಷ್ಟ 
ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಗವದನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾದನೆನಿಗೆ ಭಾಗವತ ೫ ೫ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಪನ್ನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅವನಲ್ಲಿ'ಅಹಂಕಾರವೂ ಮನು 
ಕಾರವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತಾನು ಪರಮಾತ ಸೇ ಶರೀರವೆಂದು ತ 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಇತರ ಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಔ 
ಅವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಬಂಧ ತೋರಿ. ಪ್ರಕೃ ತಿಯನ್ನು ಲೀಲಾ 
ನಿಭೂತಿಯೆಂದೂ, ಇತರ ಜೀವರನ್ನು ಭಾಗವತರೆಂದೂ ಬಗೆದು, 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಸಮಾಜ ಸೇನೆಗೆ, ಸ್ಟಾರ್ಥತೆಯನ್ನು 
ತೊರೆದು, ತನ್ನ ತನುಮನಧನಗಳನ್ನರ್ಸಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ದೆ ಸೈ ತಮತ 


ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಕ್ವೈತನುತವೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಮೆ "ನತಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತದ ಮಾರ್ಗವನ್ನೆ € ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. Me 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಶರೀರಾತ್ಮಭಾನ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಮಾತ್ರ. ನ್ಯಾಯ 
ವೈಶೇಷಿಕ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ ಎಂದು." 
ಮಾಧ್ವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. : ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿಟ್ಟು ವ್ರತ 
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ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ ಭಗವಶ್ಚ್ರಸಾದದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಚೀತನ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಸಾತ್ರಿಕ ಜೀವಿಗಳು, ರಾಜಸರು ಮತ್ತು ತಾಮಸರು ಎಂದು 
ಮೂರು. ಗುಂಪನ್ನು : ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಂಪಿಗೆ 
ನಿತ್ಯನಾರಕಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಅವರು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ : ಅಲೆದಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಅವರಿಗೆ ಎಂದೂ ಮುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಒಂದು ಅದ್ಭುತ ವಿಶೇಷ. 


ದರ್ಶನದ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಅವಶ್ಯಕತೆ 


ಇದುವರೆಗೆ ನಿಚಾರಮಾಡಿದ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಕೆಲವು 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲನೆಮಾಡಿ 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆಗುವ ಉಪಕಾರವನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ದರ್ಶನವೆಂಬ ಪದ ನೋಟ ಅಥವಾ ಮತ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಮೊದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ನೋಟ 
' ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನೋಟನಲ್ಲ. ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೈಲ್ಲ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು, ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ನಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗೆಯೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ಮಾಡುವುದು ದರ್ಶನದ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುವಂತೆ, ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಅನುಭವ ವಿಮರ್ಶೆಯೇ 
ದರ್ಶನ. ಆದರೂ ಅಷ್ಟರಲ್ಲೇ ತೃಪ್ತಿಪಡುವ ಸ್ವಭಾವ ಭಾರತೀಯ 
ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ... ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ. ನಿರ್ಣಯವು ಏರ್ಪಟ್ಟಿರೂ, . 
ಅದು ಸರೋಕ್ಷರೂಪವಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿರು. ' 
ವುದಿಲ್ಲ... ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಲಭಿಸಿದ ತತ್ವನಿರ್ಣಯವನನ್ನು ತನ್ನ ಅನು 
ಭವದಲ್ಲಿ ಕಲಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದಂದು ದಾರ್ಶನಿಕ 
ನಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಶಾಂತಿ ನೆಲಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿ, ಶಾಂತಿಗೆ ಸೋಪಾನವಾದಧ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ 
ಎಂದು ಹೆಸರಾಗಿದೆ, .ಈ ವಿಧವಾದ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರವೂ ಸಹ ಒಂದು 
ಈ 


೬೯ 


ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಪಾರ ಮಾಡಿದನಾದರೆ, ಸರ್ವ ದುಃಖಗಳಿಂದ ನಿಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ, 
ಅಥವಾ ತನ್ನ ಸಹಜವಾದ ಆನಂದಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಸುಖಿಸು 
ತ್ಲಾನೆ. ಈ ವಿಧವಾದ ಅಪರಿಮಿತ ಆನಂದ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ದರ್ಶನವು 
ಆವಶ್ಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ದರ್ಶನದ ವ್ಯಾಸಂಗ ಬಹಳ, ಉದಾತ್ತವೂ 
ಅಮೋಘವೂ ಆದ ವ್ಯಾಪಾರವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ದರ್ಶನಾಸಕ್ತಿ 
ಕೇವಲ ಲಘುವಾದ ನಿನೋದ ವ್ಯಾಪಾರವಲ್ಲ. 

ದರ್ಶನವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನಾವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ. ಯುಕ್ತಿ ಅನುಮಾನದ ರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದ ನಿಷಯನನ್ನೂ ಸಹ ನಮಗೆ ಪರೋಕ್ಷ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಆಗಲಿ 
ನಿರ್ನಿವಾದವಾದದ್ದಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಯುಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಥಿಂತಿರ 
ಬೇಕು. ಯುಕ್ತಿಗೆ ಸಂಶಯವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ ಹ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗದ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ನಿರ್ಧರವೇರ್ಪಡಬೇಕಾದರೆ.. ಯುಕ್ತಿಯೇ ಗತಿ. 
ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬೆಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಧನದ ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿ 
ಕರಿಗೂ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರಮೇಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಅಂತರವಿದೆ. ದಾರ್ಶಥಿಕರಿಗೆ ಸಮಗ್ರ ಅನುಭವವೂ 
ಶೋಧನೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ತಮಗೆ 
ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾವ್ಯವೂ 
ದರ್ಶನದಂತೆ ಪೂರ್ಣಾನುಭವವನ್ನು ನಿಷಯಾಕರಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಅನುಮಾನ ಕಾವ್ಯದ ಸಾಧನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಭಾರತೀಯರ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನೂ ಅನುಮಾನನನ್ನೂ 
ಅಂಗಿೀಕರಿಸಿರುವಂತೆ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಶಬ್ದವು ಅನುಮಾನದ ಒಂದು, ಭೇದ ಎಂದು ಮತವಾದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಆದರೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ 
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ನಂಬುವವರು ಹೇಗೆ ದಾರ್ಶನಿಶರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ 8 ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ. 
ಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಜನನ್ನ್ವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಿದವರಲ್ಲಿಯೂ ಮೂಡಿತು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅವರು 
ವೇದ ಪಾ ತ್ರಮಾಣ್ಯ ಕ್ಕೆ : ಅನೇಕ . ನಿಯಮಗಳನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿದರು. 
ಆ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ವೇದ ವಿರುದ್ಧ ವ್‌ 'ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ ವೈದಿಕರು 
ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ದರು. ಅಸ್ಪಷ್ಟ ತಗಳ! 
ಈ ರೀತಿ ಇನೆ: ೪“ 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ವತ ಮುಂತಾದ | ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದೆ 
ಗೋಚರವಾಗುವ ವಿಷಯವನ್ನು ವೇದ ಬೋಧಿಸಕೂಡದು. ಅಗ್ನಿಃ 
ಹಿಮಸ್ಯ ಭೇಷಜಂ -- ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಚಳಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ -- 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ವೇದವಾಕ್ಯವೇ. ಆದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 
ಬೆಂಕೆಯ ಹತ್ತಿರ ನಾವು ಕುಳಿತರೆ ಚಳಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಸಕ್ಷದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ. ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ಬರೀ ಅನುವಾದವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಾ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ ವಾಕ್ಯ ಅಲೌಕಿಕೆರ್ಭ 
ಜೋಧಕವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು. 

ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಯುಕ್ತಿಗೆ ಸಿಲುಕದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ವೇದ 
ಬೋಧಿಸಿದರ್ಕೂ ವೇದದ ಅರ್ಥ ಯುಕ್ತಿಗೆ ನರವ. 
ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಶ್ರು ತಿಯನ್ನು 
ತಿರಸ್ಫರಿಸುವುದು ಸಹಜವಾಗಿ ತ ದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರು ತ್ರಿ 
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ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಬರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ `ನಿರೋಧನಿರಬಾರದು. 


ಎಂದರೆ ನೇದಾರ್ಥ ಯುಕ್ತ ತೀತವಾದರೂ, ಯುಕ್ತಿ ವಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿರ 
ಬಾರದು. 

ಮೂರನೆಯದಾಗಿ, ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಂಭಾನಿತವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ವೇದವು ಬೋಧಿಸಬೇಕು. ಮರಣದ ಅನಂತರ ಆತ ನೆಂಬ 


ಸಸ್ತು ಇದೆಯೇ ಇಲ: ಇ ವಿಚಾರ ಇದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾ 
ಹರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ದ್ದಾಳೆ ಎಂದೂ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು. "ಯುಕ್ತಿ ಬುಂಡಲೇ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲ ಎಂದೂ ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸರಸ್ಸ ¥ ವಿರುದ್ಧವಾದ : ಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ರ್ಪಟ್ಟಕೆ, ಶ್ರುತಿ: ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಬೋಧೆ ಮಾಡು 
ತಸ ಆ ಅರ್ಥಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣಕೆಯೇರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು 
ಸೇ ಅನಂಕರವೂ ಇದ್ದಾನ ಎಂದು 'ಶ್ರು ತಿಯೂ ಹೇಳುವು 
ದರಿಂದ,' ' ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ' ನಾವು ಕತೆ. ಮಾಡಬಹುದು 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೇದವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ 
ಇದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮಹಾಜನ ಪರಿಗ್ರಹನೆಂದು ಹೆಸರು. ವೇದ 
ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದಕೂಡಲೇ, ಸತ್ಯ ಪಕ್ಷಪಾತಿಗಳಾದ ಜನರೆಲ್ಲರೂ 
Si ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆ 


ಅಂಗೀಕ್ಳ ತವಾದ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿ _ 


ಪ್ರಾಯಸಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಏಕಾಂತವಾಗಿ ಉಪ' 
ne. ವೇದದಲ್ಲಿ ಮಹಾಜನ ಸರಿಗ್ರ ಹವಿದೆಯೆಂದು 
ವೈದಿಕರೂ, ಜೈನಾಗಮ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮಹಾಜನ 
ಪರಿಗ್ರಹವಿದೆಯೆಂದು ಇತರರೂ ವಾದಿಸಬಹುದು. ಸುತಃ ಈ ರೀತಿ 
ನಿವಾದವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಆಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕ ಎಂದು ಎರಡು 
ಸಂಗಡಗಳೇರ್ಸಟ್ಟುವು. ಇಷ್ಟು ನಿರ್ಬಂಧಗಳನ್ನು ಹಾಕಿದಮೇಲೆ 
ವೇದೆದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾ ್ರಿಸವಂಕುರಿಸಿ, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ವೈದಿಕರು 
ಸಾರುತ್ತಾರೆ. 

ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾ ಧಾನ್ಯ ಲಭಿಸಿದೆ. 
ಜ್ಞಾ ಂದೆ ಅಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಜಾ ೨ ನದಿಂದೆ ಉಂಬಾದ 
ದುಃಖವನ್ನು ನಮ್ಮ ದ ನ ಡಕಿ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಬೇಕು. ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿ ಬಂದ 


ದುಃಖವನ್ನು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಾಶಮಾಡಬೇಕು. , 
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ಜ್ಞಾನಿ ಸಂತತವಾಗಿ ಸತ್ಸರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿರಬೇಕು. ತನ್ನ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ತನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬಲ್ಲವನಿಗೆ ದೇವರೂ ಅವನ 
ಅನುಗ್ರಹವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೀಶ್ರರವಾದಗಳು ಸಾರುತ್ತ, 
ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ 'ಬಹಳ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತವೆ. ವೇದಾಂತ 
ದಂ ಪ್ರ Fy pI ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿರುವ : ಕಶ್ಮಲ ನಾಶವಾಗ, 
ಬಹುದು, ಈ ಭಗವಂತನು ಬ್ರೀತಕೆ ಬಹುದು. ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ 
ಗಾಗಿ ಕರ್ಯಾಚರಣೆಯನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ನಿಧಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಇತರರು” ಕರ್ಮವನ್ನು ಭಗವಂತನ ಪೂಜಾಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಭಾವಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. . ಭಗವಂತನನ್ನು. ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೆ ಅವನ ಪ್ರಸಾದವೇ 
ಮುಕ್ತಿಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ನಮಗೆ ಸರ್ವಸಾಧಕ 
ವೆಂದು ನಂಬುವವರು ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಕೆಡಬಹುದು. 
ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನನಿದ್ದರೆ ಹೆಮ್ಮೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಗವತ್ರಸಾದವೇ 
ಮುಕ್ತಿಸೋಪಾನವೆಂದು ವಾದಿಸುವವರಿಗೆ ಅಹಂಕಾರ ಪಡುವುದು 
ಅವದ್ಯಕರವೆಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
: ಅವಲಂಬಿಸುವವರಿಗೆ ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗಬಹುದಾದ ಸಂದ 
ಒದಗಕೂಡದೆಂದೇ ಅವರೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕೈಂಕರ್ಯವೆಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಾನ ನನೇರ್ಪಟ್ಟದೆ. 
ಹೀಗೆ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ಲಿರಪಟ್ಟಿ “'ಜ್ರಾನದಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ನಿಜಸ್ತ ರೂಸವನ್ನರಿತವನೇ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರೆ ಕಾಮ 
ಕ್ರೊ ೀಧಾದಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವನು ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
ತ್ನನ ವಾದ Rs ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಆಗಂತುಕವಾಗಿ ಬಂದು, ಬ 
ನ ವಶಸಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ದುಃಖವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲು .. 
ಲ್ಪವೂ ಬೇಸರಪಡದೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು: 
ತೊಡಡಕೊಳ್ಳುವುತೆ, ಸಮಾಜದ ಸೇನೆಗೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ೯ ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ತಾನು ಬದ ಕಂಕಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗ, SAAS ಷರಸಮೃದ್ದಿ, 
ಪರರ ದೋಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣಗ್ರಹಣ ಮುಂತಾದ. ಸದ್ದು ಇಡ 
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ಪ ಕ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತನೆ. ಒಟ ನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿ ಸ ಜೀವನವನ್ನು ಸದುಪಯೋಗ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್‌ ` ಷ್ಟಿ) ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ' ಮಾರ್ಗ 
ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತವೂ ಅಮೋಘವೂ ಆದ ಫಲ-ಇವುಗಳೇ ದಾರ್ಶನಿಕನನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸ ಹ ಅಂಶಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ 
ದಾರ್ಶನಿಕರೇ ತಾಜ ಜ್‌ ಜನರನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದು 
ಮೇಲು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ನಾಯಕರನ್ನೇ 
ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಜಗ ಗಳು 'ಭಾವಿಸಿದ್ದಿರಬಹುದು. k- 
೫. 
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